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Toplumsal Varlik Olusumunda Kok:

Mezar

Editor

Dergimizin bu sayisin1 “Oliim ve Yagam Ikileminde
Adalet”
birbirlerini takip eden, kosullayan, insan ve toplumu

konusuna ayirdik. Oliim ve yasam,
var etmenin odaginda yer alan temel iki kavramdir.
Olim mii yoksa yasam mi once gelir? tartigmasi
anlamli degildir. Yasam biyolojik bir olgu olmakla
birlikte, bu ayni zamanda insan gercekliginde
toplumsal bir hakikattir de. Her ne kadar 6liim bu
yasam sonlanmasi gibi algilansa da 6ziinde 6lim,
yeni bir ‘yagamin’ baglangicidir. Sadece kimi niteliksel
degisimlere ugramay1 igerebilir. Nitekim hemen
hemen biitiin dinsel inanglarda, felsefe ve farkli yasam
bigimlerinde 6liim bir “son” anlamina gelmemektedir.
Ornegin Alevilik'te oliim “don degistirme” olarak
nitelendirilir. Don, hakikat diinyasina varmadir. O
yiizden “Hakan geldi hakikate erdi, sir oldu” ya da
“yarimdi, tam oldu” denir.

Neolitik doneme hakim olan diisiince yapist
animisttir. Dogadaki her gey canlidir. Oz olarak
yok olma ya da 6liim anlayisina yer yoktur. Evren
boyle bir hakikattir. Insan tézidiir veya suretidir. O
yiizden hemen her dini inang, felsefe, farkli yasam
bicimlerinde oliiye saygi, adil ve esit yaklasim temel
esastir. Yani olen bir insanin cinsiyeti, yasi, etnik
kimligi, rengi veya inanci ne olursa olsun dldiikten
sonra onun Olisiine saygili ve adil yaklagmak
insanligin en temel prensibidir.

Hz. Muhammed bir
arkadaslariyla otururken onlerinden cenaze geger,

Anlatiya  gore, yerde
Hz. Muhammed ayaga kalkarak saygisini gosterir.
Yanindakiler “O Yahudidir, niye sayg1 gosterdin” der.
Hz. Muhammed ise “O artik 6biir diinyaya, tanrinin

huzuruna ¢ikmaktadir. Ve o saygiy: hak ediyor” der.
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Tiirkiyede kendisini Miisliman olarak goren bazi
kesimlerin, etnik kimligi Tirk ya da Misliman
olmayan diger toplumsal kesimlerin Oliilerine
yaklasimi tam bir hoyratliktir. Salt bu boyutu ile
bakildiginda bile, Tiirk egemen siifinin ve onun
yonetici elitini, her ne kadar kendilerini Miisliiman,
Hz. Muhammed’i peygamberleri olarak goriip,
tanrinin kulu olduklarini iddia etseler de kendisinden
olmayan “Gtekinin” 6liisiine yaklasimlar1 6ziinde anti
Islamdur.

Osmanl Imparatorlugunun son yillarindan baglayip
1. Diinya Savasina gelen siirecte, basta Ermeni, Asuri,
Stiryani ve Rumlar olmak iizere, soykirim diizeyine
varan katliamlar yapildi. 1921 Koggiri Hareketiyle
baslayan, $eyh Said, Agr1/ Zilan ve Dersim Tertelesi
(soykirim) ile sonug¢lanan Cumhuriyet doneminde
ise Kiirt katliamlar1 gerceklesti. Bu katliamlara kars:
da Kiirt direnisleri goriildii. Direnisler ¢ok kanli
bastirilmigtir. Sadece Zilan Deresinde (Geliyé Zilan)
15 ile 20 bin Kirt katledilmis ve mezarlar1 dahi
yoktur. Benzeri durum 1937-38 Dersim Tertelesinde
yasanmistir. On binlerce Kiirt katledilmis, hala
katledilen
rastlamak mimkiin. Yine idam edilen Seyh Said,

magaralarda insanlarin  kemiklerine
Seyid Riza ve arkadaslarinin mezarlar1 ya da mezar

yerleri hala gizli tutulmaktadur.

Kirt
dag

Giniimiizde de yasanan direnisinde,

direniscilerin  cesetleri  ya baslarinda
birakilmakta ya da traktor romorkuna istiflenip
koy koy dolastirilma pratikleri goralda. Vedat
Aydinin katledilmesi 6zellikle bu durumla ilgilidir.
Vedat Aydin, dag basina birakilan gerilla cenazeleri

cesaretle gidip alip defnetmesi Kiirt toplumunun



korkuyu yenmesinde 6nemli rol oynamigti. Cesaretli
tutumu katledilmesine neden olmustu.

Yahudi cenazesinde ayaga kalkan bir peygamberin
Kiirdiin ~ kendi
sahiplenmeyecek

izinde oldugunu

bile
korkutulmasina neden oldular. 90’larda binlerce

sOyleyenler,
cenazesini diizeyde
faili belli olan faili mechuller yasandi. Sayilarinin 20
bini agkin oldugu tahmin edilmektedir. Cumartesi
Anneleri/insanlari, yillardir kayiplarini aramaktadir.
Kayiplarin bazilarinin kemikleri asit kuyularinda
bulundu. Bazilar1 kimsesizler mezarlarina gomiildd,
bazilar1 arazide kurda kusu yem edildi.

Garzan  mezarliginda  ylzlercesi  sokiilerek
cenazeleri DNA testi ad1 altinda Istanbul Adli Tipa
getirildi. Ardindan Kilyosta kaldirimin altina
kutular iginde yerlestirildi. Gerilla cenazeleri koli
icerisinde, posta yoluyla ailelerine gonderildi.
Anne-babalara evlatlarinin cenazesi posetler icinde
verildi. Ozydnetim siirecinde 10 yaginda 6ldiiriilen
Cemile Cagirganin gomiilmesine izin verilmedigi
i¢in, cesedi kokmasin diye, annesi tarafindan
buzdolabinda saklandi. Haci Lokman Birlik
orneginde oldugu genglerin 6lii bedenleri panzerler
arkasinda siirtiklendi. 57 yagindayken evinin éniinde
katledilen Taybet Inan’in cenazesi yedi giin boyunca
sokak ortasinda,

bekletildi.

Yine Vartoda Kader Kevser Eltiirk (Ekin Wan) ¢iplak
bir sekilde sokak ortasinda teshir edildi. Ekin Wan
orneginde gorildigt gibi, kadin bedeninin teshir

¢ocuklarinin gozleri Oniinde

edilmesinin ‘derin’ nedenleri var. Nedeni sudur;
Kadin genelde oldugu gibi Kiirt toplumunda da
toplumsal varligin esas1 ve 6ziini olugturmaktadir.
Kirt toplumu, neolitikte kadin ekseninde toplumsal
varligin hakikatine ulasiyor. Ne yok edilmek
Bir bitkinin
tiremesini istemiyorsaniz o bitkinin tohumunu yok

istenirse, onun oOziine yonelinir.
edersiniz. Kiirt toplumunda da kadin toplumun
o6ziidiir, onun varlik nedendir. Onu tireten, ¢ogaltan,
biiyiiten, gelistiren esasidir. Sistem o yiizden kadina,
onun bedenine yonelmektedir.

Devlet neden kadini kolelestirerek ise basladi?
Cunki
gerceklestiremezdi. Somiiriiyli gerceklegtiremezdi.

onunla baglamasayd: koleci  sistemi

Varlik 6zt ile varhigini siirdiiriirse yok edilemez.

Ozii, yok edilince yok olur. Kiirt toplumunun 6zii de
kadin varligidir. Tarihten giintimiize Kiirtler bu eksen
tizerinde dogus yapti ve var oldu. Kiirt Ozgiirlik
Hareketi de boyle dogdu. O yiizden giiniimiizde
Kiirt kadini 6zgiirliik egilimi ve onciisii olarak ilgiyle
izlenmektedir. En bilyitkk cesareti de Kiirt kadini
yarattl. Cesur kadin, erkegi de cesaretli ve 6zgiir
kilar. Hakikat budur. Bu egilim de yok edilmek
isteniyor. Neden? Ciinkii kadin o6zgirliigt iktidar
ve devleti sonlandiracak bir dogus ve gelismedir.
Kadina saldirin 6zii boyle okunabilir.

Mezar, toplumun varolusunun koklerindendir. Temel
bir parametresidir. “Oliinii nereye gomiiyorsan,
vatanin orasidir” belirlemesi, tarihin derinlerinden
gelen hafiza bilgisidir. Kiirdiin hafiza bilgisi en az
65 bin yil 6ncesine dayaniyor. Giiniimiizden 65 bin
yil once Giiney Kiirdistandaki $anidar Magarasi
mezarlar1 hi¢ kuskusuz Kiirtlerin de atasi sayilacak
ornekler icermektedir. Kokiini o cografyaya,
Kiirdistan'a dayamasi bu ge¢misten geliyor ve o
yiizden yok edilemiyor. Ozgiirliik damarlari buradan
dogdu. Ve giiniimiizde mezarlara yapilan saldirilarin

ontik birikimi bu veriler 151g1nda degerlendirilebilir.

Ozgiirlik miicadelesiyle yeni mezarliklar olustu,
Kirdiin hafizas1 tazelendi. Dolayisiyla mezarlari
yok ederek, ortadan kaldirarak Kiirdiin hafizasinin
gelismesinin Oniine gecilmek isteniyor. Genelde
de iktidar ve devlet yapilanmalarinda bdyle bir
yaklagim var. O agidan kokleri tarihin derinliklerine
kadar uzanan bu konuyu islemenin degerli olacagini
diigindiik. Ciinkii 6zgiir toplum ve olilye sayg,
topluma ve insana saygidir. Bu insanligin olmazsa
olmazidir. Dergimizin 50. sayisinin, dogru bir
bellek insasinin gerceklesmesi, giiclit bir hafizanin
tazelenmesine katki saglamasi dilegiyle iyi okumalar.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz...



Bu Cagin Dilinde Biitiin Kelimeler
Bir Tuzaga Déniigtiiriilmiigtiir

Ali Firat

Yaklagik yirmi bin yil o6nce Doérdiincii Buzul
Doéneminde buzullarin ¢oziilmesiyle Toros-Zagros
sisteminde en muhtesem bicimiyle olusan Mezolitik
(yaklagik bundan 15000-12000 y1l 6nceki ara donem)
ve Neolitik Toplum (M.O. 12000den bugiine), klan
toplumundan daha geliskin durumdayd. Ellerindeki
araglar ve yerlesme diizenleri gelismisti. Nitekim ilk
tarim ve kGy devrimi bu siiregte olugtu. Toros-Zagros
sistemi basat olmakla birlikte, insan topluluklarinin
yasadig1 birgok Afro-Avrasya mekininda da benzer
toplumsal olusumlar baglar. Bana gére bu gelisme,
Toros-Zagros  neolitik  toplumunun yayilmasi
sonucunda yaganmistir. Toplumsal Doga Tarihinde
muhtesem bir ¢agdir bu dénem. Simgesel dilin halen
kullanilan ana bi¢imlerinin olusumundan Tarim
Devrimine (tohumlarin bilinglice ekilip bigilmesi,
hayvanlarin evcillestirilmesi), kdylerin olusumundan
ticaretin kokenine, anacil aileden kabile ve agiret
orgiitlenmesine kadar birgok gelisme, bu tarihsel
agamaya denk diiser. Siiphesiz bu dénemin, Yeni Tag
Devri adiyla anilmas, geligkin tas araglarin varligina
isaret eder. Insan zekasinin agilimi da muhtesemdir.
Bugiine kadar damgasini vuran tiim arag ve
gereglerin, kullanim esaslar1 icat edilmis gibidir.
Tarihin, ikinci uzun siireli dénemidir. Zamanin
kalan yiizde ikiden biri bu déneme aittir. Toplum
yine esasta ahlaki ve politik toplumdur. Heniiz
hukuk ve devlet yoktur. Iktidar taninmamaktadir.
Anaya kutsallik atfedilmekte, kadin tanrica imgesi
yiikseltilmektedir. Kutsal tapinak ve mezar déonemine
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gecilmistir. Oliileriyle ayn1 mekani paylagacak kadar
tarihsel yasarlardi. Tapinak ve mezar kalintilari, bu
gercegi adeta goziimiiziin igine sokmaktadir. ilkel
degil gercek, hakiki insanlarla kars1 karsiyayiz.

Neolitik Devrim, sanatta da devrime yol agar.
Basit magara cizimlerinden sonraki donem, Ana-
Tanriga figiirleriyle doludur. Ilk sanat nesneleri bu
figiirlerdir. Heykelciligin baslangic1 sayilir. Uygar
Toplumla birlikte Tanr1 ve Yonetici figiirleri i¢ ice
gizilir. Artan simniflasma ve yonetim erki, sanatin da
din kadar devletlesmesine yol agar. Kentler arasi
rekabet ve kentlerin yakilip yikilmasi, siddetli bir
sosyal miicadeleye taniklik etmektedir. Destan tiirii
anlatimlar, Panteon diizenlemeleri, kent mimarileri ve
mezar yapilari, siniflar arasindaki ugurumu ve karsal
toplumla agilan mesafeyi netce yansitir. Firavun ve
Nemrut 6ykiileri, toplumun derinligine yarilmasinin
belgeleridir. Agsiret ezgileri de Uygarlik saldirilar
karsisinda yasadiklar1 zorluklar ve caresizliklerin
izlerini tagir. Ozellikle Misir, Cin ve Hint sanatinda
Tanri, Kral ve Rahipler gii¢ gosterisinde yarisirlar.
Muazzam heykeller ve kabartmalar, bu giiglerin
tanitimini saglayan araglar gibidir. Mimarlik, ayni
rotay izler. Tapinaklar ve yonetici evleri, mimarligin
uygulama alanlaridir. Dev boyutlu tapinaklar ve
saraylar, bilyitk mezarlar insa edilir. Bunlarin hepsi,
Uygar Toplumda insan tzerindeki istismarin,
baskiyla birlikte hangi boyutlara tirmandiginin
korkung gostergesidir. Yalniz bir piramit, bir tapinak



i¢in yiiz binlerce insan harcanmigtir. Koleligin en
carpici gostergesi, bilyitk mezarlar, tapinaklar, kaleler
ve sehirlerdir. Bu gostergeler, ayni1 zamanda Uygar
Toplumun nasil kul-kélelerin cani-kani1 pahasina
insa edildigini de ortaya koymaktadur.

Stimer ve Misir tanri-krallar1 6liimlerinde binlerce
kadin ve erkek hizmetgiyi sonraki yasamlarinda da
kendilerine hizmet etsinler diye, diri diri kendileriyle
birlikte gomdiirmiiglerdir. Her bir mezarlarinin
yapimi icin yiiz binler Oliimiine caligtirilmistir.
Bir grup iktidar cevresi i¢in cennetten bir kose
inga edilirken, gerisine siiriiden beter muamele
yapilmustir. Stimer ve Misir tanri-kral mezarlar:
acildiginda, bazilarinda binlere varan insan 6liisiine
rastlanmistir. Cogu da kadindir. Anlagilmaktadir
ki kral oldiigiinde, etrafindaki tim maiyeti canlt
olarak birlikte gomiilmektedir. O dénemin krallik
anlayisina gore, maiyetinin kralinkinden ayr1 bir cani
olamaz. Kol, bacak nasil kralla birlikte 6lmislerse,
maiyeti de bir nevi kol ve bacaklar1 olarak 6lmiis
saylmaktadir. Genelde de mutlakiyet ve benzeri
totaliter rejimlerde, bastaki monarkla uyruklar
etle-tirnak gibi (daha dogrusu viicut killar1 gibi)
bedende bir sayilmaktadir. Ayr1 bir yasamlar1 kabul
edilmemektedir. Bu kural yumusamis da olsa, biitiin
devletlerin uyruklarindan bekledigi ‘altin kuraldir’
Tanri-krallik-kul
giiniimiize kadar gelmistir. Ancak sinirli olarak Bati

anlayisi, oOziinde degismeden

uygarliginda bir degisim yasanmigtir.

MO 4000-2000 yillar1 arasinda kéle, tam bir golge
ve kul durumundadir. Tapinakta yiriitilen bu
diizende, rahip-kraldan tarla emekgisine kadar
herkesin bir yasa gibi belirlenen konumuna gore

Nasil ki
yildiz hareketleri degismez bir diizene sahipse,

hareket etmesi gerekir. gokytiziinde
yeryiiziindeki de Oyle olmak zorundadir. Bagka
tirliisti distiniilemez bile. Bu diizen anlayiginda
tim duygular, tanri nasil istiyorsa 6yle bir anlama
sahiptir. Kisiye gore istedigi gibi duygu olamaz. Yine
tanrilarin disiince diinyasindan farkli bir diistince
de olamaz. Nasil buyrulmugsa 6yle, dncesi ve sonu
olmayan bir diizen s6z konusudur. Kole emegine
dayali egemen somiiriicii sinifin bu ilk ideolojik
eseri gergekten muhtesem goziikiiyor. Tanri-kral
oldiigiinde, kendileri 6liimsiiz tanrilarla e tutuldugu

i¢in biitiin maiyetiyle 6te diinyada da yasamak adina
birlikte mezara gémiilmiislerdir. Bir kral mezarinda
¢ogu hizmetci kadin ve es olmak tizere, yedi yiiz ceset
sayilmustir. Bunlar, kralla birlikte mezara canli giren
ve aniden tzerleri toprakla doldurulan kolelerdir. Bu
eylemi gorev bilmektedirler. Ac1 ve korkusunu dile
getirmeleri bile diisiiniilemez. Benzer uygulamalara
Misir firavun mezarlarinda da bol bol rastlanmustir.

Maiyet Kral Bedeninden
Ayri Diisiiniillemez

Nil kiyisindaki Misir Uygarlig1 piramit mezarlariyla
taninmaktadir. Degisik bir Mezarlk Donemine
gecilmistir. Piramit mezarlar daha kalic1 bir diinya
sarayldir aslinda. Elbise, asa, miihiir, tizerlerinde
eksik olmayan aksesuarlardir. Artik tim toplum
tiyelerine, kullarina diisen, bu ytice tanrisal kurulusa
Maisir
Firavun piramitlerinin (Firavun mezarlari oluyor. Ya

strekli tapinmak, stikretmektir! Sadece
saraylar1 nasildi?) yapiminda calistirilan koéle sayis,
milyonlar1 asar. Ahir gibi bir yerde topluca tutulan
ve hayvanlar kadar bile karmlar1 doyurulmayan bu
insanlar, 6liimciil bicimde kamgilanarak o korkung
Miilk olarak

hayvan-koleler boyle kullanilirken, Tekelin askeri

yapilarin ingasinda ¢alistirilirdi.
kolu, diger dis topluluklar iizerine seferler diizenler,
sadece kullandiklar1 esya ve topragi gasp etmekle
yetinmez, oldiirdiikleri disinda toplulugun yararh
gordiigi tim tyelerini esaret altina alirdi. Bugiin bile
gorenleri hayretler icinde birakan o miithis kaleler,
surlar, mezarlar, arenalar, saraylar ve tapinaklar, bu
esirlerle insa edilirdi. Bunlardan milyonlarcasi, ilk
sulama kanallariyla daha da gelistirilen tarimda
calistirilmasaydi, herhalde o denli artik-tiriin elde
edilemez ve bu devasa buyiikliikteki tas yapilarin
insas1 miimkiin olamazdi. Ayrica Tekelin cennetimsi
yasantisi garanti altina alinamazdi. Onem kazanan
eyaletler ve sehirler siirekli gii¢ artirrmi ve istemi
pesinde kosmaktadirlar. Yalniz basma yapilan dev
mezarlar ve krallarin 6liimiiyle birlikte maiyetinin
de tiimiiyle diri diri mezara konulmalar1 bir gii¢
gosterisidir.

Sehir mimarisinin merkezinde yer alan tiyatro, arena,
agora, tapmak ve 6nemli yoneticilerin saraylar1 ve
binalari, yasanilan tarihin canli kanitlar1 olarak,
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adeta ulagilamaz bir varlik gibi hisleri etkisi altina
almalari, bu dénemin mimarlik sanatina bor¢ludur.
Hicbir seyin kolelik déneminden kalma mimarlik
saheserleri kadar bir etkiye sahip olacagina inanmak
zordur. Bu sihirli gergegin altinda, saniyorum kole
emeginin toplu ve sinirsiz oldugu kadar, acimasiz
kullanilmasinin  pay1  belirleyicidir. Thtigam1 ve
trpertiyi veren, emek ve onun kullanilis tarzidir.
Ayn1 gorkemliligi koprii, kemer, mezarhk, kale,
sur yapiminda da goérmek miimkiindiir. Roma
uygarligi, kolelik doneminde gerceklesen ne kadar
mimari drnek varsa, hepsini incelemeye dayanan
ve giiclii bir senteze ulagan kendi 6zgiin mimarisini
yaratirken, gergekten doruk asamasindadir. Kolelige
“hakkin1” (kolelige hak olmaz ama onlarin diliyle)
en layikiyla veren ne varsa Roma geregini yapmustir.
Her kurumlasmada oldugu gibi, mimarlikta da bu
husus, en ¢arpic bir ifadeye sahiptir.

Tarihte hep karsimiza cikan kale ve sur gercekleri,
Tekelin kent yapilanmasinin en agik kanitlaridir.
O halde toplumsal sorunu doguran etkenleri
netlestirmis bulunuyoruz: Tekelin 06zt etrafinda
olusmus kent, sinif ve devlet yapilanmasi. Uygarliklar
tarihi bir anlamda bu tglii olusumun zaman ve
mekan icindeki yayilimidir. Mantik basittir: Artik-
deger olanaklar: arttikca tekeller de ¢ogalacak, ardi
sira yeni kent, sinif ve devlet yapilari insa edilecektir.
Urartular, Demir Cagmin en gigli uygarhig
sayllmaktadir. Demir-bakir karigimindan yapilan
cok sayida islik, kazan, tabak, silah ginimiize kadar
kalmistir. Demiri en ¢ok isleyen ilk uygarliktir.
Bagkent ve eyalet merkezleri belirlenmis, kent
anlayis1 gelismistir. Gelistirdikleri yol agi, Kral
Yolunun habercisi  durumundadir. Bu  yolun
glizergahlari halen secilmektedir. Kayalara oyulmus
kral mezarlari, muhtesemdir. Komgu her halktan kole
derleyip kale ve sehir ingalarinda kullanmislardir.
Su Kanali sistemleri gelistirmede ve golet yapmada
ileridirler. Iskenderin yasami, bir Dogu-Bati
senteziydi. Tabii ki o donem hakim kiltiirlerinin
senteziydi ama yine de 6nemliydi. Tarih, bir daha o
denli biyiik bir kiiltiirler sentezine tanik olmamustir.
Gunumiiz de buna dahildir. Bunun en canh kaniti,
donemin giiglii bir krallig1 olan Adiyaman merkezli
(o donemde basgkent, Firat sulari altinda kalan

Samsat sehriydi) Kommagene Krali Antiochosun
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Nemrut Dagindaki harabe mezarligidir. Diinyanin
sayili harikalarindan olan bu mezarlik, bu gergegi
dile getirmesinden otiirii Dogu-Bati sentezinin
semboliidiir. Bu temel yapilar, ayn1 zamanda ¢ok
kat1 gelenekler olustururlar. Sehir oykiileri, devlet
gelenekleri, hanedan tarihleri bitmez-titkenmez
anlati konularidir. Beyni caligan ve agzi laf yapan
kimseler, Ulema Ordusu olarak giinlitk ideolojik
mesruiyet saglayacaklardir. Uydurmadiklari masal ve
mesel ddeta kalmayacaktir. Tanr1 ingalarindan (sehir
tanrilari, savas tanrilari) seytan ve cin yaratimlarina,
cehennem tablolarindan

cennet ve edebiyat

destanlarina kadar uydurmada bulunmadiklar
alan birakmayacaklardir. Insan emeginin artisindan
insa edilen korkun¢ mezar, saray ve tapinak gibi
yapilar, tiyatro binalari ve stadyumlar, Tekelin gii¢
gosterisi gibidir. Ayni korkuncluktaki savaslarla,
yararli esirler diginda biitiin bir halki, kabileyi, gehir
ve koyu tiim niifusuyla birlikte yok etmeleri Tekelin
geleneklerindendir. Zaten ekonomik deger ifade
eden her sey, kutsal savas ganimeti olarak Tekelin
Kutsal Kitabinda ¢oktan yerini almigtir.

Roma’nin bir kurbani da imparatorlugun, ilk ¢okiis
krizlerini yasadigi M.S. 3. Yiizyihn ikinci yarisinda,
Suriyenin dogusundaki iinlii Palmyra kentidir.
Colde c¢ikan bir su kaynagi etrafindaki hurma
ormant kenarinda kalesi, surlari, agorasi, tapinagi
(anlt Delf Tapinag), senato binasi, vadi mezarlari,
uzun carsilar: ve ¢ok sayida saraylariyla, muhtesem
bir kenttir. Tag oymaciliginin tam bir harikas: olma
vasiflarina sahiptir. Insan1 husu ve dehset iginde
birakan bir kenttir. Roma Imparatoru Aureliusun,
uzun ¢atigmalardan sonra zapt ettigi kenti, oldugu
gibi donemin giiglii kraligesi Zennube'ye birakmak
istedigi soylenir. Palmira'y1 kendine bagladiktan
sonra bagimli bir eyalet olarak Kralice Zennube'ye
birakir.
baskaldirdigini ve bagimsizlik pesinde kostugunu

Doénerken yar1 yolda, kentin tekrar
duydugunda, biiyiik bir hisimla tekrar tizerine yiirir.
Bir daha kendine gelemeyecek olan Palmyradan
geriye, sadece harabesini birakarak Roma’ya doner;
yaninda kagip Sasanilere siginmak isterken Firat
kiyillarinda yakalanmis olan Zennube'yle birlikte.
Biitlin zenginligiyle Zennube'nin, bir esir gibi Roma
halkina teshir edildigi tarihin diger bir soziidiir.



Koleci Devlet Tekeli, Ilkcaglarda cok verimlidir.
Firavun piramit mezarlarina, Greko-Romen kent
kalintilarina baktigimizda bu durum, kendini a¢ik¢a
gosterir. Kapitalistik sektér, bu donemde de vardir
ama ¢ok sinirlidir. Devlet Tekelinin verimliligi ona, o
sektore, gelisme sansi tanimiyor veya ¢ok az taniyor.
Koleci ¢alisma diizeni verimsizlestiginde, feodal
caligma diizeninin yayginlastigini biliyoruz. Stiphesiz
yiizlerce kabile ve kisi, resmi uygarlikla kavgali
olmugstur. Babil ve Asur dénemin bir nevi soykirimi
olan ‘kabile kirimr'yla da tinlidiir. Dolayisiyla biiytik
bir rahatsizlik ve ¢atisma donemi s6z konusudur.
Unlit Hammurabi, bu dénemin (M.O. 1700-1600)
miithis kralidir. Ik hukuk kurallarini koydugu
sdylenir. Ibrahim’in miicadelesi, bu yoniiyle bir
nevi giiniimiiziin Kapitalist Uygarligina kars1
somiirgelerin kurtulus savaslarina da benzemektedir.
Misira yonelmesine yol acan bir neden siirii ticareti
iken, muhtemelen ikinci 6nemli neden miittefik
bulma ihtiyacidir. Yusuf’un 6ykiisiinden bu sonucu
¢ikarmak kesinlikle méimkiindiir. Ciinkii uygarliklar
aras1 rekabet de bu donemde oldukga gelismis ve
siddetlenmistir. Hitit-Misir, Babil-Hurri (Hitit) ve
Babil-Misir gekismeleri ¢ok sayida kayda yansimustir.
Anlagilan odur ki Ibrahim, ti¢ uygarligin da denetimi
disinda, iklimi biraz Urfaninkine benzeyen bugtinkii
Kudiis civarma yerlesmistir. Yagsamini burada bir
goemen olarak gecirmektedir. Zorbela bir mezarlik
yeri satin almustir. Kutsal Kitaplardaki tanri sifatlarina
iliskin ¢ok sayida kavram, ilk Stimer, Misir tanri-
krallarinin sifatlarinin hem tekrar1 hem de kismen
degistirilmis versiyonlaridir. Oliimleri (daha dogrusu
Ote diinyaya gitmeleri) halinde, tim maiyeti canl
olarak kendileriyle birlikte gomiiliir. Ciinkii maiyet
kral bedeninden ayr1 diisiiniilemez. Asil bedenle
birlikte gomiilmeleri 6te diinyada hizmetleri igin
gereklidir. Diinyada kalan ziirriyetleri de kendisinin
varhgini siirdiirmeye devam ederler. ‘Oliimsiizliik’
Analitik
zekénin gergeklerden kopmasiyla toplumu nasil

kavrami biraz da boyle dogmustur.
dontstiirdigli bu 6rnekte ¢ok ¢arpici yansimaktadir.
Yalnizbir piramidin yapimi ytiz binlerce kélenin 6liim
caligmasini gerektirmistir. Kurulan devlet iktidar,
insan tiiriiniin basinda patlayan en kalici ve yikici
deprem olmaktadir. Artik insanlik ligatinda zuliim,
mabhger, kurtarici kavramlar1 olusmaya baslamistir.

Ozgiirliik savaggilar1 olarak peygamber kisiligi, bu
kosullar altinda sekillenmektedir. Peygamberler,
bu biyiik felaketin kurtaricilar1 olarak ortaya
cikacaklardir. Kaynak yine Siimer toplumudur.

Nemrut ve Firavunlar, kendilerini ¢ogunlukla tanri-
krallar olarak ilan etmislerdir. Ilkcag koleligini,
tanri-krallar olarak yiritmislerdir. Piramit ve
Stimer mezarlarindan da kanitlandigina gore, kullar,
kendilerinin eki gibidir.

Yalniz basina yapilan
dev mezarlar ve krallarin
oliimiiyle birlikte maiyetinin
de tiimiiyle diri diri mezara
konulmalari bir gii¢

gosterisidir
Oldiiklerinde onlarda  6lmiig  sayilmakta ve

kendilerine en gerekli olanlari, canli canli topraga
gomiilmektedir. Bu, dehsetli bir durumdur. Buna
bir ¢are bulma, insanhigin en temel gorevidir. Belki
de tarihin en uzun siireli ve kutsal miicadelesi,
kendilerini en biyiik kutsal sayan tanri-krallara
kars1 verilen ideolojik savagimdir. Hz. Ibrahim’in
biyikligii ve tiim kutsal dinlerin atast sayilmast,
esasta bu Ozelliginden ileri gelmekte, Oyle
varsayillmaktadir. Ibrahim’in putlar1 kirma eylemi,
aslinda tanri-kral kavramina en oldiriicii darbeyi
teskil etmekte, bu nedenle de stirekli kutsanmaktadir.
Clnkii canli canli mezara gitmenin Onlenmesi,
ancak boylesi bir tavrin bagarisiyla miimkiindiir.
Halen Urfa ellerinde erkek yaparsa, bin defa yaparsa
‘hovardadir’ diye megru goriilen ama kiz yaptiginda,
arzulu bir gozle baktiginda, toreye gore ailenin 6lim
fermaniyla karsilagsmasi, bu Nemrut yasasinin en
son kalintilarindan biridir. Hala bes bin yillik bir
gelenek, tanri-kral anlayist hitkmiinii icra etmekte,
en dogal bir insan davranigini mezara gommekle
cezalandirmaktadir. Demek ki Hz. Ibrahim, bosuna
bu topraklarda dogmamistir. Onu doguran, Stimer
ve Misir’in, belki de daha eskiye dayanan en tehlikeli

kulluk anlayiginin siirtingenlere mahsus yasalaridir.
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Koleci sistemin agilmasi, ancak bu iligkinin, yani
kole olarak insanin verimsiz bir hale gelmesiyle
olanaklidir. Verimliligi bagrolii oynadik¢a, bu
sistemin kendi kendine veya zor giiciiyle ¢oztilmesi
hale Ideolojik

cephede tiim insanlarmm ruh ve zihniyet yapisi

adeta  olanaksiz getirilmistir.
tizerinde; tanrilarin ya korkutucu, cezalandiric
ya da iyi hizmetin karsiligi olarak ‘sevgili kul’
olarak karsilanmasi temelinde, parcalanamaz bir
ag halinde mutlak bir egemenlik kurulmustur.
Pratik cezalandirmalar da korkun¢ boyutlardadir.
Carmiha gerilme, kolecilikte doruga giden bir Roma
uygarlik icadidir. Kaziga cakilma, derisi yiiziilme
bir Asur icadidir. Kralin ve 6nde gelenlerin 6limii
halinde maiyet ve hizmetkérlariyla, tiim kadinlariyla
birlikte diri diri mezara gomiilmeleri, Siimer, Misir,
Hint ve Cin kral mezarlarinda, siirecin ozellikle
ilk baslarinda, bolca tespit edilmistir. Kélenin cani
oldugu distintilmemektedir. O, kralin, efendinin bir
uzvu, bir parcasidir. Sahip 6ldiigiinde parcalarinin
da onunla mezara gitmesi ¢ok dogal goriilmektedir.
Daha vahimi, kole hizmet¢i de boyle olduguna
inanmakta, isyan1 diisinmeyecek kadar bagimli bir
uzuv, bir ek par¢a haline getirilmis bulunmaktadir.
Misir piramitleri, Siimer, Hint, Cin, Astek mezar
ve tapinaklari, Romanin tim mimari eserleri, ayn1
zamanda korkutucu ve kutsalliklar1 kum tanesi
gibi kaynastirilan kole emeginin sonucudur. Higbir
sistem, koleci sistem kadar insani bir arag¢ olarak
kullanma giiciine sahip olmamistir ve olamaz. Bu
iliskinin verimsizlesmesi ve giderek astar1 yliziinden
pahali bir kiilfet haline gelmesi, ¢oziiliisiiniin de

temeli olmustur.

Ortadogu, Avrupalilarin Goziinde
GOz Kamastiricidir

Insanlik, ilk defa Islamiyet ve Hiristiyanlikla,
kendilerini tanri yerine koymayan ama tanrinin
golgesi, elgisi veya sesi sayan bir anlayisla
yonetilmeye ¢alisilmaktadir. Feodalizmi kolecilikten
veya daha geri ya da kendinden istiin toplumsal
bigimlerden ayirt eden yani bu 6zelligidir. Koleci
uygarligin tanri-krallik sistemi, insanin mutlak
tarihi ilk

defa bu kadar derinligine bir tutsakliga mahkim

koleligiyle Insanlik

sonu¢lanmustir.
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edilmektedir. Daha 6nceki neolitik ve hatta paleolitik
donemlerin insan yasamindan ttmiyle farkli bir
durum ortaya ¢ikmistir. Dehset verici bir¢cok ozelligi
ortaya koymustur. Sanki ¢ok dogalmis gibi, oli
krali adamlariyla birlikte diri diri mezara koymalar,
carmiha germeler, kaziga oturtmalar, a¢ aslanlara
parcalatmalar, bu dehset 6rneklerinden bazilaridir.
Korkung piramit yapilari, kral mezarlari, su kanallars,
sehir mimarileri diger carpici ve akil donduran
orneklerdir. Savaslardaki vahset ve kolelerin her tiir
calisma kosular1 da bunlara déhil edilebilir. Feodal
uygarligi dogru tanimlamak agisindan, bu objektif
gerceklerin insanligin zihniyet ve ruh yapisi tizerinde
nasil bir etkiye yol agacagini yakindan gérmekte
zorunluluk vardir. Kiyaslamay1 kapitalizme veya
sosyalizme gore degil, kdleci sisteme goére yapmak
isin dogrusudur. Gerek mitolojinin, gerek tek tanrili
dinlerin dogusunu bu sistemle yakin bag iginde
gormek, dogru bir tarih anlayisi igin sarttir. Tespit
edilmesi gereken 6nemli husus, Muhammed’in ilk
eylemlerinin, ayni asiret i¢inde gegebilecek kadar
sinifsal nitelikli oldugudur. Muhammed bir simf
savageisidir. Hangi siifin? Cok agik: Kendisinin
de yeni yerlestigi orta tiiccar simifinin. Hatice ve
Muhammed ikilisi, kesinlikle dogus halindeki
(Mekkede) tliccar sinifin  Onciiliigiine oynuyor.
kimdir?  Geleneksel

aristokrasisidir. Bunlar da ticaretten rant sagliyorlar.

Karsisindaki ~ gli¢ agiret
Ama esasrolleri politik iktidarla baglantilidir. Dogum
halindeki devletin embriyosu niteligindeki asiret
konfederasyonu, muhtemelen Mekkenin yonetim
bigimidir. Kéleci sistemin yayginligi, kadinlarin daha
da derinlesmis koleligi, kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gomiilecek kadar degersizligi, aristokratik
yonetimin kolecil karakterini agik¢a yansitmaktadir.
[slamiyet’in, Geleneksel Kabile Kiiltiirii ve Uygarlik
Sistemi tizerindeki etkisi, devrimsel 6nemdedir. Belki
de Kabile Kiltiiriinde ytizyillarca yagsanan krize, en
etkili devrimsel yanittir. Arabistan Yarimadasindaki
Arap kabileleri, ylizlerce hatta binlerce yil kendi
aralarinda bitmez titkenmez bir catisma ortamina
girmislerdir. Kabile Kiiltiiriinde biiyiik bir yozlasma
yasanmaktadir. Kadin digiirtilmis, kiz ¢ocuklar
diri diri gomiilecek kadar degersiz addedilmistir.
Bu kiiltiir, ¢6ztim olarak klasik toplumu besleyecek
kosullardan yoksundur. Kisacas1 ne Geleneksel



Kabile Federasyonlari ne de Geleneksel Koleci Tktidar
yapilanmalariyla krizin 6niine gegilebilmektedir. Hz.
Muhammed’in oldukga pratik ideolojik ve politik
onerileri, bu ortamda ilag gibi etkili olmustur.

Islamiyet adina igine girilen bilyiik tutuculuk ve
gerileme doneminin, Oncellikle ideolojik alanda
basladigini agiga cikarmak, bizi dogru yonteme
Ortadogu maddi
zenginlik, sosyal geliskinlik ve kentleriyle Avrupadan

gotiirecektir.  Bu  yiizyillarda
tstindir; gerileme, bu sahalarda degildir ve bu
yonleriyle Ortadogu, Avrupalilarin goziinde goz
kamastiricidir.

Oliimle korkutma, cennet ve
cehennem mesajlariyla dliime
hazirlama, son donemin
uygarlik bicimi olusmustur

Zenginligi ve ihtisami, yasam  kalitesinin
dstinliigiinii temsil eder. Hagli Seferlerini en 6nemli
nedeni, bu alanlardaki iistiinliikten ileri gelmektedir.
O halde tutuculugun ve gerilemenin nedenini,
ideolojik alanda aramak ka¢inilmazdir. Avrupa, 13.
Yiizyilldan itibaren bilim yolunda 6nemli adimlar
atmaktadir; 14. Yiizyilda din alaninda Reformasyon
stireci, 15. ytizyilda Ronesans ve 16. Yiizyilda dinde
reformasyonun tamamlanmast ile 17. Yiizyilda felsefe
ve bilim c¢agma ulasmaktadir. Avrupada boylesi
biiyiik gelismeler yasanirken; Islam toplumlarinda
ise tam aksi gelismeler yasanmaktadir: Felsefe
okullar1 zindiklikla itham edilmekte, ictihadin
(tartigmayla sonuca gitme, hitkiim ¢itkarma) kapist
farkls

acimasiz igkenceler uygulanmaktadir. Sithreverdi

kapanmakta, distinceleri ileri stirenlere
gibi, Ozglr disiince, felsefe yapmanin pesinde
olanlarin derisi yliziilmektedir (M.S 1190). Bilimlere
ve akla giivensizlik, imanin saglam gereklerinden
sayllmaktadir. Ibn-i Sina, Farabi gibi filozof ve
bilginler, kafirlikle mahkim edilmektedirler. Cok
s1g ve sadece nakli bilgiler ve rivayetlere dayanan,
Kuran ve siinnet ezberlemeyi bilim sayan, aklin
bagimsiz diistinmesini seytanin isi sayan, bilimsel

bilgilere tiimiiyle kapiy1 kapatan, belki de Ortadogu

tarihinde ilk defa korkung bir zihniyet tutuculugunu
en degerli meziyet sayan bir softaciik doénemi
acilmaktadir. Ortadogunun talihsizligi, hi¢ de layik
olmadig1 bu yeni softalik donemi; tiim gorkemli
tarihini yitirmenin ve hafiza kaybinin temel nedeni
oldugu gibi, daha sonraki tarihsizlesmenin, siirekli
yitirilme ve gerilemenin de baslangicidir. Bu dénemi,
Ortadogu ve Islam toplumlari i¢in en biiyiik felaket
siireci olarak degerlendirmek yerindedir. Oyle bir
donemdir ki, yaklasik on bes bin yil tim insanliga
onciilik diizeyinde deger kazandiran, caglar acan,
uygarlik baslatan alan kiltiiri; en biiyiik ihanete
ugramakta, biytkligind inkar etmekte, adeta
mezara gomillmektedir. Sadece Siimer ve Misir'in
gorkemli mezarlar1 6nemli degil, Ortadogunun
daha ac1 ve kalic1 gorkemli kiiltiir mezarliklar: da bu
donemde agilmaktadir: Daha bugiine kadar iginde
neyin gémiildiigiiniin bilinmedigi mezarhiklar!

10. ve 15. yiizyillar aras1 dénemi, son biiytik ¢irpinis

donemi olarak, bu igerikte yorumlarsak; 1I5.
yiizyildan sonra, yere gomdiiriilen on bes bin yillik
kiiltiir degerlerinin {izeri stirekli betonlagtirilacaktir.
siddetle

gomdiiriirken; Osmanlilar ise artik Ortadogunun

Kalanlar1 da Mogollar, aceleyle ve
mezar bekgilerinden bagska bir rol oynayamayacaktir.
Fatih Sultan Mehmet'in birka¢ ¢irpinisindan sonra,
sofu Beyazit'la yiiriiyen; artik sadece mezarlara dua
etmektir. Gerisi ise, Arap bedevilerinin gérkemli
Misir  uygarlik eserleri {izerindeki sigmalarina
benzemekte, bazen de en ilkel Afrika danslar1 gibi
cahilce oynanmaktadir. Osmanli saray diizeni, bir
olum sessizligidir. Bu o kadar agiktir ki, iktidarin
selameti icin bebeler bile katledilmektedir. Bunun
da Islam’la hig alakasi olamaz. Ehlibeyt anlayiginda
ailenin tim fertleri, kutsallik derecesinde korunmakta
ve sevilmektedir. Iktidarlasmanin en yozlagmis
bicimleri, yasamin degil o6liimiin gelistirilmesine
dayananlar1 hep boyledir. Hiristiyanhigin ¢ikisinda
[saya uygulanan bu o6liim iktidarlari, Romanin
Neron'uyla sembollesirken; Bizansla koyu bir
karanlik iginde yiriitiliir. [slam cilali Osmanl,
bu olim tiyatrosunun {g¢lincii ve son perdesini
oynayacaktir. Biitiin Osmanli saray miizigi ve siiri,
aglama ile sefil zevklerin gayri mesru izdivacim dile
getirir gibidir. Soylemek istedigimiz: Kaybedilen
buytk uygarlik degerleri aglatirken; mezarlart
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tizerindeki sefih yasam ise, ilkel ve dliiler tizerindeki

dans1 temsil etmektedir. Ortadoguda yasamin
gekilmez kahri, sadece sicakligindan, issizliginden,
anlamsiz tim geliskilerinden veya cehaletinden
ileri gelmemektedir; daha ¢ok affetmeyen ve
ihanete ugramis ge¢misin, intikam alisindan ileri

gelmektedir.

Ortadogu kiiltiirii, MS 1000-1500lerde igine girdigi
Daha
dogrusu, giderek koklerine kadar budanan mege

¢okiisle birlikte orjinalligini yitirmistir.

agacina benzemektedir. Diger bir deyisle, yarattig
insanligin eski mezarligina donmiis gibidir; tipki
piramitler ve zigguratlar gibi biyiikk mezarlik!
Yaklagik bin yildan beri olup bitenler, o6lim
sessizliginden Ote bir anlama sahip degildir. Cok
yiiksek diizeydeki dogurganliginin verdigi yipranma
nedeniyle, yaraticilik anlaminda adim atacak halde
degildir. Osmanli yonetim dénemi, tam bir mezar
bekgiligidir; stirekli yeni 6limleri temin etmek ve
bagislariyla gecinmek, biricik rolii durumundadir.
Din, ezan, salavatlar hep hiiziin dolu ve 6liime ¢agr1
mesajlarindan bagka hicbir amag¢ giitmemektedir.
Oliimle korkutma, cennet ve cehennem mesajlariyla
olime hazirlama, son donemin uygarlik bigimi
olusmustur. Bilim ve teknik ¢oktan birakilmistir.
Toplum ve siyaset, ezelden beri donmus kaliplar gibi
tekrarlanmaktadir. Dolap beygiri misali kuyunun
etrafinda donme, kader sayilmakta ve bagka tiir
bir yiirtylsin varligina akil erdirilememektedir.
Biiytik ve yaratici bir uygarligin tizerine, bu kadar
derin bir dogmatizm ve kaderciligin agin1 germesi,
mithis bunaltic1 ve ¢okerticidir. Ama bu tablo, bir
gergektir; Ortadogunun Oykiisiinii anlatmaktadir.
Ortadogudaki tiim agklarin yanip kil olmakla
sonuglanmasi, yine bu gergeklikle baglantilidir.

Ortadogu Umudun Diyaridir

Kokleri, tarihin derinliklerinde olan, birkag
versiyondan ge¢mis, kendi orijinleri olan ¢ok
karmagik bir Maddi Uygarlik ortaminda olusan
Avrupa dustince yapisinin, dinsel metafizik niteligi
asla goz ardi edilmemelidir. Her dinde yapildig:
gibi ifade ettigi maddi kiiltir kosullarin1 savunmak
ve ebedilestirmekle yikimlidir. Tim diinyaya

yaymak stratejik gorevidir. ilk rahiplerinden okullart
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ve akademileriyle tim resmi dniversitelerine,
ilkokuldan kiglaya, fabrikadan biyik aligveris
merkezlerine, medyadan miizelerine ve eski dinlerin
kalintillarina,  hastaneden  hapishanelerine  ve
mezarlarina kadar kiiresel, yerel ve ozellikle ulusal
capta tim toplumu, zihniyet alaninda fethettigi
gibi, politik iktidar teknikleri ve askeri zoruyla zirh
gibi sarmalamigtir. Tim toplum, ‘demir kafese’
kapatilmistir. Bu ¢agin dilinde biitiin kelimeler bir
tuzaga doniistiiriilmiistiir. Kelimeler ve onlarla o6riilii
diistinceler, sanki temel insan dogasini, zihniyet ve
ruhsalligini aldatmak icin dizilmislerdir; haince ve
alcakeca bir dizilis. Bu kelimelerin, bazi gergekleri
saglam temsil etmesi nedeniyle tehlike biiyiimiistir.
Teknik ve bilim, kapitalizmin mantik ve diliyle sanki
her an insanligin irzina ge¢mekte ve laf anlamaz
duruma gelmis gibidir. Nasil ki Stimer rahipleri bir
zamanlar kolelerin 6len krallariyla beraber diri diri
mezara girmelerini, gogiin ilahi diizeninin bir geregi
saymuislarsa; kapitalizmin popiilerlesmis bi¢imi olan
kuru ¢ikar mantik¢iligr da, kendi basit ¢ikarlari igin
oynamayacaklari, irzina gegmeyecekleri bir kutsallik,
bir yiicelik birakmamaktadir. Sistemlerin bunalim
donemlerinde yasanan siradanlasma ve yozlasma,
kapitalizmde en u¢ boyutlara ulasmaktadir. Gorkemli
bireysellik ¢agi; en diigkiin, en hain ve resmiyet
kazanmus hirsizlik, en siki korunmaya alinmis ¢ikarci
ve ahlaksiz bireycilik ¢agina doniismiis gibidir.

Diinyada olup bitenlerin neden Ortadogu’yu pek
etkilemedigi daha iyi anlagilmaktadir. Temeli ve
mezarlar1 bu kadar biiyiik ve derin olanlar, bagkalarini
anlamazlar. Onlar icmeden daimi sarhoslar veya
dogarken 6lmiis gibidirler. Ge¢mis bu kadar ezici
ve affetmezdir. Neden affetmedigi de bellidir. Bu
uygarlik boyle yerde birakilamaz. Birakanlar en
biiytik ihanet igindedirler. Bu kadar ihanet iginde
olanlar affedilmez. Uygarlik ihaneti bityiik ve hainleri
¢oktur. Onun i¢in intikam hareketleri de biiyiik ve
coktur. Ama ‘6l ve 6ldiir’ neyi kurtarir ki; mezarlari
biiytitmekten bagka neye yarar ki? Ortadoguda
din kavgalari, namus ve aile kavgalari, mal-miilk
kavgalary; incir ¢ekirdegi kabilinden gerekeelerle oluk
oluk kan akitmaya gotiirtir. Bunlar bahanedir. Tum
bu kan akitmalarin temelinde biiyiik kaybedisler
ve ihanetler yatmaktadir. Intikam gelenegi basit
degildir; boylesine bir gegmise uzanir ve bu ge¢miste



temelini bulur. Tore cinayetleri ¢ok islenir; temeli
yine bu lanetli tarihtir. Tim uygarlik degerlerine el
konulmus, 1irzina gegilmistir. Bu gercek, ¢ok¢a seyde
yapildig1 gibi, kizda ve kadinda sembol anlamina
biirtindiiriliir. Sembole bir sey olursa bityiik kutsallik
kirlenmis sayilmaktadir. O nedenle cezas1 en agir
ve kabul edilemeyecek tarzdadir. Trajedi kaynagini
buradan, bu tarihten aliyor. Ortadogu mezar iginde
mezar, diigiim i¢inde diigiimdiir. Diinya degisir, o
degismez. O, kendisi gibi kalmak zorundadir. O,
mese agacidir; kokii hep kalinlagir, budarsin, yine
kendisi kalir. Yesillenmesinden de hi¢ umut kesilmez;
Ortadogu umudun diyaridir.

Temeli ve mezarlar1 bu kadar
biiyiik ve derin olanlar,
baskalarini anlamazlar

Ortadogunun elinde, yalnizca umut kalmistir.
Gelenek, ezici ve affetmezken; umut hep mese
bekler.

aydinlanmanin gii¢lii birikimleri olugsmustur. Eksik

kokiintin  tekrar yesermesini Bilimle
olan, tarihe ve somuta yonlendirmektir. Bilimsel
zihniyetle tarih ¢ok zengin bir anlatima kavusacaktir.
Gilintimiizii ¢oziimlemek, anbean canlanmaya yol
acacaktir. Tek bir insanimizi bile ¢oziimlemek,
diinyay1 anlamaya yeterli olacaktir. Bir yerde ne kadar
diistis gerceklesmisse, o kadar yiicelme imkani var
demektir. Ne kadar karanlik koyulasmissa, aydinlik
da o kadar yakin demektir. Her seye elestirisel
olabilmeliyiz ama gergegi bulma umudunu da asla
yitirmeden. Kohnemis bencilligin asiretgiligini,
aileciligini, kariligini, kocaligini, milliyetciligini,
dinciligini birakmaliyiz. Birinde hepimizi, hepimizde
birini goren biiyiik ve zengin insanlik anlayisimiza
donmeliyiz. Hiimanizmi de distan almaya gerek
yok; clinkii bu topraklarin en bilyitkk zenginligi,
insaniyetgiligidir. Onu ayaga kaldirmaliyiz. Tekrar
biiytik agklarin yolunu agmaliyiz; onun ilahi teorisini
ve kutsal pratigini bin defa tévbe ederek ve ona
bityiik sadakatin ne oldugunu, uygarlik degerine,
topragina, insan kiymetine ne kadar bagl oldugunu
bilerek yasamsallagtirmaya c¢alismaliyiz. Leylalar,

Mecnunlar, Keremler, Aslilar, Ferhatlar ve Sirinler

baglarini mezarlardan kaldirmali ve bir daha
olmemek tizere asklarini biraktiklar: yerden yasama
giicline eristiklerini onlara gostermeliyiz. Innanaya
da agkinin bitmek bilmedigini gostermeliyiz. Biitiin
peygamberler de uyanmalidir; dinlerinin neleri
yaratmaya kadir olduklarini, insanligi ne kadar
yiiceltmis olduklarini onlara da géstermeliyiz. Ibn-i
Sinalar, Ibn-i Riisdler, El-Kindiler de uyanmalidir;
biiyitk ¢abalariyla bilime neler kattiklarini, bilimin
ne kadar gelismis oldugunu gorerek o biyiik
zihinlerini doyurabileceklerini gosterebilmeliyiz.
Demirci Kawalar, Hallac-1 Manstrlar, Sihreverdiler,
Babekler, Mazdekler, Korogullar1 da uyanmalidir;
biiyitk direnmelerin, yigitliklerin ve acilarin bosa
gitmedigini, onlara vyarasir insanlarin hakim
olduklarini kendilerine gostermeliyiz. Bunlar ucuz
hayaller degildir; coktan rénesansimizla birlikte ayaga

kaldirmamiz gereken yiice tarihsel bityiiklitklerdir.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...
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Kolektif Hafiza ve Oliim:

Ayna ve Olﬁm Ritiielleri Uzerine Bir
Inceleme

Silan Bingol

Olim, bireysel bir durum olmasinin 6tesinde toplumsal
yapilar, ritiieller ve kiiltiirel normlar araciligiyla
kolektif bir hale doniigerek toplumlarin kimliklerini,
degerlerini ve hafizalarini sekillendiren giiglii bir sosyal
olgu olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla fizyolojik
olmasinin otesinde ¢esitli inanis, duygu ve kiiltiirler
baglaminda sosyal bir olaydir. Oliimden sonra &len
kisinin yakinlari tarafindan gerceklestirilen ritiieller,
oliime dair semboller, geride kalanlarin gegirdikleri yas
stireci, 6liime ve o gruba/topluma dair bizlere bir¢ok
sey soyler. Anma ve ritiieller, gruplarin dliim ve yas
deneyimlerini sekillendirirken, ayn1 zamanda sosyal
dislanma, ayrimcilik, cesitli giic iliskileri ve kolektif
hafiza gibi konularla olan derin baglari nedeniyle
sosyoloji ve antropoloji alanlarinda 6nemli birer

aragtirma alani olusturur.

Olim  ve arasindaki  iligki,

kimliklerinden toplumsal ritiieller ve kolektif hafizaya

yasam bireylerin
kadar toplumun normlarini, degerlerini ve diizenini
hem belirleyen hem de yeniden iireten dinamik bir
etkilesim alanidir. Oliim, hayatin bir pargasidir ama
ona sonsuza dek yabanci, rakip ve 6teki olarak kalir; her
sey onlar1 bolse de, koparilamaz bir bagla birbirlerine
baglidirlar; yasayanlarin diizeni, oOliilerin diizenine
gore sekillenir ve tersi de gegerlidir'Dolayisiyla bu
karsilikly iligki, kiiltiirel ritiiellerden kolektif hafizaya,
yas siirecinden toplumsal kimliklere kadar genis bir
alanda kendini gosterir.

Burdan yola ¢ikarak su sorulara cevap vermeye

1  Gaélle Clavandier, Sociologie de la mort : vivre et mourir dans la
société contemporaine, Armand Colin, 2009, s.51.
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calisacagiz: Olum ritielleri, anma toérenleri ve kolektif
hafiza arasinda nasil bir iligki vardir? Kolektif hafiza
nedir ve olimle iliskisi nasil gelisir? Anma kiltiiri
ve Oliim ritiielleri gruplar ve toplumlarin hafizasi icin
ne ifade eder? Siddet, 6lim ve bu ritieller arasinda
nasil bir iligki vardir ve bu durum kolektif hafizay
nasil inga eder? Anma ve oliim ritiiellerinin sekteye
ugratilmasi, yasaklanmasi veya gormezden gelinmesi
bir grubun veya toplumun kolektif hafizasini nasil
etkiler? Bu durumlarda bu gruplar ne gibi durumlarla
kargilagirlar ve bunlara nasil karsilik verirler? Bu tiir
durumlarda anma ve 6liim ritiielleri ne ifade eder ve
nasil gerceklestirilir? Bu sorulara cevap vermeden énce
sosyal bir olgu olarak 6liim ve kolektif hafizaya kisaca
deginecegiz.

Olgu Olarak Oliim ve Oliim Ritiielleri

Toplumlar, dliimi biyolojik bir ger¢ekligin otesinde,
kiiltiirel, dini, ekonomik ve politikanlamlarla donatirlar.
Oliim, toplumlarin deger sistemlerine goére anlam
kazanir. Bazi kiiltiirlerde 6liim, bir son degil, bagka bir
yasama gegis olarak goriiliirken, digerlerinde bir yok
olus ya da trajik bir kayip olarak algilanabilir. Oliimiin
cogutoplumdabir “gecis” olarak goriildiigii soylenebilir.
Gegis rittelleri izerine caligan A. Van Gennep, tiim
gecis torenlerinin amacinin ayni oldugunu, bireyi
verili bir durumdan esit derecede belirlenmis bagka
bir duruma tagimak oldugunu belirtir. O tipki dogum,
yetiskinlik, evlilik gibi 6liimiin de bir gegis oldugunu
ve bu gecisin {i¢ agamal gerceklestigini soyler. ilk

« b2l X3 . .
asama olan “ayrilma’, onceki diinyadan ayrilmaya



karsilik gelir. Hem statii degistiren bireyi hem de onu
cevreleyen ve ritiielin cilesiyle yeniden tanimlanacak
olan toplulugu ilgilendirir. Tkinci asama “marj” tarafsiz
bir bolgedir. Zaman askiya alindig1 igin bu asamada
her sey miimkiindiir. Ritiiel stireci, ti¢iincii agama olan
“birlestirme” ile sona erer. Ayriigin aksine bu, 6len
bireyi kendi toplumuyla yeniden bir araya getirir. Bir
kisinin yeni bir diinyaya (dogum, yetiskinlik, evlilik,
olim) girisini saglarken, digerini, yani sosyal grubu
daimi kilar.?

Cogu toplumda oliimden sonra gergeklesen bu
ve benzeri ritiiellerin, 6lim durumunda sarsilan
ve toplumsal isleyisi kesintiye ugratan, toplumu
duygusal olarak ¢okerten, gruplarin ortak duygu ve
kabullerini ifade etmek i¢in kullanilan kolektif bilinci
tekrar

soyleyebiliriz. Dolayisiyla bu ritiieller sayesinde,

saglamlagtirmak {izere gergeklestirildigini
kolektif bilincin en temel unsurlari, diizenli araliklarla
sikilagtirilir, gliglendirilir ve boylece bu ritiieller ortak
duygulari canlandirmayahizmeteder .* Toplumlarin bu
kayiplar1 anlamlandirabilmeleri, atlatabilmeleri i¢in ise
cesitli sekillerde kolektif basa ¢ikma yontemleri vardir.
Bu baglamda anma ve cenaze torenleri gibi 6liimden
sonra gergeklestirilen bazi ritiieller, 6len kisiye sayg1
ve yasayanlarin yas siirecini ifade etmelerine olanak
tanir. Boylece bu ritiieller, toplumsal birlik ve aidiyet
duygusunu pekistirir. Emile Durkheim'in piacular
ayinler olarak adlandirdig pratikler {iztintii, endise
ve talihsizlik zamanlarinda kutlanan ve bir felaketle
basa ¢ikmay1 ya da onu hatirlamay1 ve yasini tutmay1
amaglayan “htiztinli festivallere” karsilik gelir. Yas
grup, Uyelerinden birini kaybettiginde hissettigi
zayiflama durumuna karsilik gelecektir. Bu durumda
toren, sosyal iligkilerin canlilifi ve yogunlasmasi
yoluyla tehdit edici tehlikeyi savusturacak, caresizlik
hissini silecek ve bireyleri birbirine yakinlastirarak
grup uyumunu gii¢lendirecektir .*

Bubaglamda 6liimiin kolektif temsilleri iizerine yaptig1
calisma ile Robert Hertz de Durkheim ile benzer
sekilde olim ritiiellerinin topluluklarin bu kayb:
anlamlandirmak i¢in gelistirdigi kolektif pratikler

2 Bkz., Arnold Van Gennep, Les rites des passages, Editions A. et
J. Picard, 1981.

3 Bkz., Arnold Van Gennep, Les rites des passages, Editions A. et
J. Picard, 1981.

4  Gaélle Clavandier, Sociologie de la mort : vivre et mourir dans la
société contemporaine, Armand Colin, 2009, s.44-45.

oldugunu soyler.® topluluklar tizerinden

Cesitli
yaptig1 caliymalardan yola ¢ikarak, cenaze torenleri
swirasindaki bir dizi uygulamanin amacinin dogrudan
olen kiginin yakinlarinin yas tutmasina son vermek ve
onlar1 toplumsal birlige yeniden dahil etmek oldugunu
soyler. Hertz ayrica, oliimiin sevilen biri oldiigiinde
yasanan yogun duygularla baglantili oldugu fikrine
de meydan okuyarak oliimiin, toplumsal biling i¢in
belirli bir anlama sahip ve kolektif bir temsilin konusu
oldugunun altini gizer ve bu temsilin analiz edilmesi
ve aragtirilmasi gereken onemli bir konu oldugunu
soyler.® Bu baglamda Hertzin, Endonezyadaki
Dayaklar’in 6liim ritiielleri tizerine yaptig1 ¢aligma, bu
ritiiellerin ve 6len kisinin layikiyla gomiilebilmesinin,
bu kisinin yakinlari i¢in ne denli 6nemli oldugunu ve
bu ritiiellerin grubun kolektif hafizasini nasil yeniden
insa ettigini gormemiz agisindan olduk¢a onemli bir
ornektir. O bu caligmada, dlen kisi ile bu kisilerin
ardinda kalan grup tyelerinin arasindaki iligkilere
odaklanirken, 6liimle ilgili toplumsal anlamlarin ve
ritiellerin iki asamali bir siirece yayildigini bizlere
gosterir. Ilk asamada olen kigi, bedeni tamamen
ciirtiyene kadar gegici bir yerde tutulur. Bu siire¢ hem
ruhun hem de yas tutanlarin gecis donemidir. Ruhun
bedenden tamamen ayrilmasi, bedenin ¢6ziilmesine
baghdir. ikinci agamada, cenaze toreniyle ruh, éliiler
diinyasina katilir ve yas tutanlar toplumsal hayata
geri doner. Bu ritiieller yas siirecini tamamlamak,
toplumsal diizeni yeniden kurmak ve grubun kolektif
hafizasini inga etmek acisindan o6nemlidir. Ayrica
olillerin ortak bir alanda toplanmasi, yerel ve ulusal
gruplar: birlestirerek daha biiytik bir toplumsal birlik
olusturur. Sonug olarak, yasayanlar, oliiler toplumunu
yeniden inga ederken, kendi toplumsal diizenlerini de

stirekli olarak yeniler.”

Hertz'in Dayaklar tizerine yaptigi arastirma her ne
kadar bazi yonlerden spesifik bazi ritiieller barindirsa
da, aslinda temelde 6liimle ilgili her grup ve toplumda
gegerli olan bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir: Olen
kisi layikiyla gémiiliinceye kadar yakinlarinin huzur
bulamayacagy, yaslarinin sona ermeyecegi ve onlarin da
birer 6lii gibi yasayacagi. Bu durumun gémiilemeyen,
gomiilmesine izin verilmeyen, mezarsiz birakilan,

5  Robert Hertz, “Contribution a une étude sur la représentation
collective de la mort”, PUF, 2013, s.101.

6 Age,s.48-49.
7  Age,s.50-122..
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yaslar1 yasaklanan herkes i¢in de gecerli oldugunu
soyleyebiliriz. HertZ'in cifte cenaze téreni modeli,
olumiin kolektif hafiza ile nasil iligskilendigini bizlere
gosteren orneklerden bir tanesidir. [k cenaze toreni,
bireysel kayb1 toplumsal diizeyde paylagsmay1 saglar ve
olen kisinin toplumsal diinyadan ayrildigini simgeler.
Ikinci toren ise, 6len kisiyi kolektif hafizada kalici
hale getirir ve onu kiiltiirel bir figiir olarak hatirlatir.
Bu siire¢ toplumun ge¢misini tazeleyip toplumsal
kimligi ve degerleri gelecek nesillere aktararak kolektif
hafizanin insasina katkida bulunur. Dolayisiyla 6liim
sadece bir kayip degil, ayn: zamanda kolektif hafizanin
yeniden yapilandirilmasidir.

Kolektif Hafiza ve Oliim Ritiielleri

Bireysel hafiza sosyal baglamlarla i¢ icedir ve
kisisel anilar, sosyal etkilesimler, kolektif olaylar ve
paylasilan duygularla sekillenir. Kolektif hafiza, bir
grup icindeki ortak hatiralardan dogar, ancak bireyler
bu hafizay1 kendi deneyim ve algilarina gore farkli
yorumlar. Bu durum, hafizanin sosyal olarak insa
edildigini ve bireylerin toplumsal normlar ve degerler
dogrultusunda hatirladigini gosterir.® Bir toplulugun,
bu toplulugun tarihindeki bir dénemin veya belirli
bir olayin kolektif hafizasi, bu tarihi yaratanlarin
cogunlugu tarafindan paylasilan tiim temsillerden
olusur. Bu temsiller, ilgili toplulugun temeli olarak
islev gormelerine olanak saglayarak anlam kazandiran
ana eksen etrafinda diizenlenir. Hafizanin bu
kurucu kosulu, Maurice Halbwachsin o6ncii eseri
La Mémoire collectivede (Kolektif Hafiza) zaten
vurguladig gibi, ge¢misi unutulmaktan kurtarma ve
onu toplumsal kimligin bir referansi olarak tesis etme
olgusu, hatirlamay1 bir hayatta kalma zorunluluguna
doniistirmektedir. Bu zorunlulugun etik kosulu ve
kolektif boyutu, hafiza gorevini “bir gruba aidiyetin
herhangi bir sekilde teyit edilmesi i¢in gerekli bir pratik”
haline getirmektedir.”"Halbwachs, hafizanin bireysel bir
olgu olmayp, sosyal baglam icinde stirekli sekillenen
ve bir grup tyeligiyle baglantili bir siire¢ oldugunu
incelerken, hafizanin riiyalardan dile, aileden dine,
toplumsal siniflardan geleneklere kadar tiim boyutlarla

8  Age.,s.39.

9  José Vidal-Beneyto, “La construction de la mémoire collective”,
Diogene, 2003, s.17.
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kolektiflik olanla iliskisini inceler.”Bu baglamda, anma
torenleri ve ritiielleri de, aileye kayiplarinin anisina
periyodik olarak bir araya gelme ve boylece birlik ve
stirekliliklerinin farkina varmalarina olanak saglar ."

Elbetteaileicin belirtilen bu durum, gruplar, topluluklar
veya toplumlar i¢in de gecerlidir. Bu baglamda
anma torenleri, toplumsal ¢erceveyi somutlastirma,
unutmay1 engelleme, birlikte anma, grubun kimligini
yeniden inga etmesi veya savunmasi gibi faktorlere
olanak saglayarak kolektif hafizanin insasi siirecinden
onemli bir rol oynar. Ote yandan, hangi olaylarin
anilacagi, nasil anilacagi ve kimlerin anilacag gibi
kararlar ise hafizanin ideolojik boyutuyla ve gesitli
glic bicimleriyle iliskilidir. Bu gii¢ bigimleri, anma
torenleri araciligiyla kolektif hafizay: kontrol etmeye
calisabilirler. Hem iktidarlar hem de gruplar arasi
giic dengeleri, kolektif hafizay1 bir gii¢c unsuru olarak
kullanabilir. Dolayisiyla kolektif hafiza, “yalnizca her
grubun kimligini olusturmaya hizmet etmez, aymn
zamanda aralarindaki gii¢ iliskilerinin kurulmasina
yardimci olan politik bir aragtir””?

Anma torenleri sadece sembolik olaylar degil, aym
zamanda bireysel ve kolektif hafizalarin bulustugu
ve etkilesime girdigi anlardir. Bu torenler ve ritiieller
ile kolektif hafiza arasinda ¢ok boyutlu bir etkilesim
vardir ve bu etkilesim tarihsel, sosyolojik ve siyasi
perspektifleri biitiinlestirmektedir. Bu torenleri bir
grubun veya toplumun kimligini, kolektif hafizasini,
o topluma ait ¢esitli degerleri yansitirken, farkll
anlamlar da tagtyabilmektedir. Ornegin, bu térenler
kutsal ve gosterisli, sivil ve siyasi alan olarak ayrilabilir
; Oliilerin, kurucu figiirlerin ve olaylarin anilmasy, ilgili
toplulugun duygusu ve bir araya gelmesi olarak veya
ritiiel ve senlik seklinde gerceklesebilir.® Boylece anilan
olaylarla iligkili ritiieller, semboller ve soylemlerin
yani sira bunlarin grup ve topluluklar tizerindeki
etkileri de, anma torenleri ve kolektif hafiza arasindaki
iliskiyi anlamamiza yardimci olur. Ayrica anma
torenlerinin sosyal ve siyasi baglamlar tarafindan nasil
sekillendirilmeye ¢alisildigini ve gecmise dair algilar:

10 Bkz., Maurice Halbwachs, Les cadres sociaux de la mémoire, La
Haye, 1976.

11 Age.,s. 158.

12 José Vidal-Beneyto, “La construction de la mémoire collective”,
Diogéne, 2003, s.18.

13 Marie-Claire Lavabre, “La commémoration: mémoire de la
mémoire?” BBE 2014, s.29-30.



etkilemek amaciyla nasil siyasi kontrol araci olarak
kullanilabilecegini ve kolektif kimligi nasil etkiledigini
anlamak i¢in de, anma tercihlerinin ardindaki
motivasyonlarin ve bu tercihlerin kolektif hafiza

tizerindeki etkilerinin analiz edilmesi gerekmektedir.

Anma torenleri, bir ulusa veya gruba aidiyet duygusunu
gliclendirmenin bir araci olarak goriiliirken, yorum
cesitliligi ve bu anilar etrafinda var olabilecek
catismalar da var olabilmektedir.* Bu toérenlerinin
yerel, bolgesel, ulusal veya ulusotesi olmak tizere gesitli
diizeylerde, bir kimlik faktorii olarak, gruplar veya
deneyim topluluklarinin hafizasina eslik etmektedir.
Yani anma térenleri siyasi veya ulusal olaylarla sinirli
kalmak yerine kiiltiirel, miras ve yerel bi¢imleri de
kapsayacak sekilde ¢ogalmakta ve gesitlenmektedir.
Bu, toplumdaki ¢oklu kimlikleri daha iyi temsil
edebilecek daha kapsayici ve gesitli anma pratiklerine
dogru bir hareketi yansitmaktadir. Dolayisiyla, anma
pratiklerinin dontisiimii kolektif kimliklerin yeniden
tanimlanmasina yol agmaktadur.

Boylece anma torenleri artik sadece ulusa
odaklanmamakta, daha kiicilk veya daha genis
topluluklara da  odaklanabilmekte, dolayisiyla

kimlikler ve anilarin ¢ogullugunu tesvik etmektedir.

Bununla beraber, anmalarin kolektif kimlik ve
hafizadaki bu 6nemli yeri, onu bir miicadele araci
haline getirmektedir. Yani anmalar ¢esitli durumlarda,
belirli gruplari harekete gegirmeye veya toplumsal
talepleri ifade etmeye hizmet eden kamusal eylem
araclar1 haline gelmistir. Bu ayn1 zamanda anmalarin
kimlikleri ve miicadeleleri savunmanin bir araci haline
geldigi bir protesto veya direnis bigimi olarak da
goriilebilir. Bu baglamda, “cagdas kiiltiirde yildontimii
kiiltd” hala-ve ayni zamanda-kutsalla ya da tersine
toplumlarin sekiilerlesmesiyle, ulusal kimliklerle ve
bunlarn tekil yapilariyla olan iligkisi tizerinden analiz
edilmektedir ki, bu da surada ya da burada kurucu
olaylarin, kahramanlarin, biiyiik siyasi ya da kiiltiirel
desteklemektedir®.

olarak anmalar, ge¢misin hatirlanmasini saglamanin

figirlerin ~ anilmasini Sonug
oOtesinde, kolektif hafizanin insasit ve yeniden iiretimi
icin 6nemli bir aragtir. Bu pratikler, kolektif kimliklerin
sekillenmesinde ve toplumsal miicadelelerin ifadesinde

etkili olurken, modern toplumlarda kutsallik ve kimlik

14 Age., s.34.
15 Age., s.30.

politikalar1 tizerinden yeniden anlam kazanmaktadir.
Bu baglamda anmalar, yalnizca ge¢misi degil, kolektif
hafizayi, bugiinii ve gelecegi sekillendiren dinamik bir
glic haline gelir.

Kolektif hafiza, duygu ve anma kiiltiirii arasinda siki
bir iligki vardir. Louis Moreau de Bellaing, bellek
siyasetinin temelinde his ve duygulanim oldugunun
altin1 gizerken, anma térenlerinde ge¢mis olaylarin
yasanmis gercekliginden ziyade, Onemli olanin
temsil ve temsil giiciiyle ortaya ¢ikan hissetme giicii
oldugunu soyler. Bu gii¢ arzusu, kalabaligin, anma
torenine katilanlarin ve bir biitiin olarak toplumun
arzusundan dogar ve buralarda yeni imgeler
deneyimlenerek kolektif hafizanin yasatilmasina katki
saglanir. Devletin ve daha genis anlamda siyasi alanin
stratejisinin bir parcasi olarak hafiza politigi, burada
devreye giriyor. Cinkii Devlet, insanlara unutturmak
igin bu yeni imgeleri ve bu hissetme giiciinii
manipiile ediyor® Kolektif hafiza duygulanimlara,
deneyimlenmis, yeniden ele gecirilmis, unutulmus,
yeniden yasanmis ve donistirilmis duygulara
dayanir. Sembolik olana ve daha da Otesi hayali
olana dokunuyor. Deneyimlediklerimize anlam
kazandirdig1 icin, onu hedef almak, tanimlamaya
caligmak, ge¢misin ve simdinin bir boyutu haline
getirmemek gerekir.” Sonug olarak, kolektif hafiza,
bireylerin ve topluluklarin kimliklerini sekillendiren,
gecmisin bugiine ve gelecege tasinmasinda dinamik
bir gii¢ olarak islev gormektedir. Anma térenleri ve
rititeller, hafizanin bu insa stirecinde hem duygusal
hem de sembolik bir baglayici unsur olarak 6nemli
bir rol oynar. Ancak bu pratikler, ideolojik ve politik
cercevelerle de ig icedir; toplumsal miicadelelerin, gii¢
dengelerinin ve kimlik politikalarinin bir araci olarak

kullanilabilir.

Siddet, Anma ve Kolektif Hafiza

Siddet, toplu 6liim ve katliamlarin nasil hatirlandigt
ve sonraki nesillere nasil aktarildig1 veya bu dliimlerin
nasil anildig1 konusu, kolektif hafiza ve onun tahakkiim
altina alinmasi/alinmaya ¢alisilmasi agisindan oldukga
onemlidir. Hafiza kavrami ¢ok anlamli ve ¢ogul
dogasi geregi, yalnizca hatirlama mekanizmalarini ve

16 Age., s.30.
17 Age.,s.238.

17



anilarin kendisini degil, ayn1 zamanda giiniimiiziin
kolektif kimlikleriyle yakindan iligkili olan toplumsal
temsillerin yeniden okunmasma iligkin dinamik
stiregleri de icerir.®*Dolayisiyla giiniimiizde kolektif
kimliklerin ¢esitliligi, hafizanin da gesitliligini beraber
getirmekte ve bu durum bir¢ok ¢atismaya sebep
olabilmektedir. Francois Hartog, toplu cinayetlerin
olcegi ve oliim endustrisinin esi benzeri goriilmemis
kullanim1 g6z 6ntine alindiginda, yirminci ytizyiin
vahsetlerinin, ¢agdas toplumlar1 karigtiran “bu hafiza
firtinalar”

dalgalarinin  ortaya ¢iktig oldugunu

soylemektedir.”

Bununla beraber siddet, 6liim ve 6limden sonraki
yas siireci ve 6liim ritiielleri, bizi bagka bir tartigmaya
daha striikliiyor: Bedenin hafizasi. Bu noktada hem
olenlerin bedenleri hem de ardinda kalan Kkisilerin
bedenleri, kolektif hafizanin mirascist haline geliyor.
Siddet, bireylerin bedenine islenebilir ve bu “beden-
hafiza”, hayatta kalanlarin ve/veya onlarin soyundan
gelenlerin giinliik yasamlarinda ge¢misin izlerini
gosterir ve varligimi siirdiiriir. Bu noktada beden,
nesiller arasi aktarimin bir tastyicisi ve tarih yaziminin
sessiz bir araci haline gelebilir. Dolayisiyla, Frederic
Luzi bedeni bu noktada {i¢ kategoriye ayirtyor:
hayatta kalan ve tanik olan kisinin yasadig1 acinin
tastyicist olarak beden, ge¢mise aracilik etme ve onu
yeniden canlandirma araci olarak beden ve son olarak,
atalarinin ac1 ¢eken otekiligini blinyesine katmanin

psikolojik arte1 etkilerini tagidig1 soylenen miras¢ilarin
bedeni.?

Bu baglamda, siddet goren beden, dldiriilen kisinin
bedeni ve ardinda kalan yakinlarinin bedenlerinin
kolektif hafizanin birer tastyicisi  oldugunu ve
dolayisiyla boyle bir durumda 6len kisinin yakinlarinin
herhangi bir sekilde anma yapmalarinin, kolektif
olarak bir anma ritiieli oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii
Luzi'nin de altini ¢izdigi gibi bu bedenler hem bu aginin
tastyicist hem de oldiriilen kisilerin 6tekiliklerinin
tastyicisidirlar. Dolayisiyla varliklari yani bedenleri bile
anma ritlielinin bir parcasidir. Savas, soykirim ve atom
bombas: sebebiyle milyonlarca insanin karsilastig

ve karsilagmaya devam ettigi toplu Oliimlerin

18 Valérie Robin Azevedo, “Violences extrémes, morts collectives
et mémorialisation”, Revue internationale d’anthropologie
culturelle et sociale, 2017, s.7.

19 Age.,s.7.
20 Age.,s.12-13.
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hafizalasmasi, beden-hafiza iligkisi disinda elbette
cesitli mekanlar tizerinden gerceklesir. Hafizalastirma,
katledilenleri ve siddet olaylarini anmaya yonelik
anitlarin, plaketlerin, sokak adlarinin ve mizelerin
kurulmasiyla kendini gosterebilir. Hatirlama siirecinin
merkezinde kusaklar arasi aktarimin 6nemli bir rol
oynadig1 agiktir. Bu nedenle, soz konusu siyasi ve
sembolik meseleleri ortaya c¢ikarmak icin ge¢misin
kamusal alanda sahnelenme ve yazilma bi¢imlerine
bakmak 6nemlidir. Bu baglamda, bu dliimler kamusal
alanda cesitli sekillerde anilmak istenmektedir ve
boylece hafizalastirma, ayni zamanda siddete dair
anilarin ve hikayelerin sonraki nesillere aktarilmasiyla
da baglantili olarak  ge¢mis olaylarin yeniden
okunmasi ve vyeniden yorumlanmasina yonelik
dinamik mekanizmalar1 icermektedir.

Siddet olaylarinin anildig1 yerler, ¢agdas toplumun
manzarasini sekillendirmeye yardimer olur. Olenlerin
anisina yapilan anitlar, plaketler, sokak ve meydan
isimleri, vahgsetlerin yasandig1 yerler, miizeler,
toplumsal yasamin diger pek ¢ok yoniine yayilan
bir miras olgusunun sadece bir yoniidiir. Bu sunum
alanlar1 uzak ge¢mise ya da yasayan bellege atifta

bulunabilir.?"

Ornegin, Hirosimada 6lenler igin, Hirogima Baris
Parkr'nda, élenlerin ruhlarini onurlandirmak ve teselli
etmek icin ritiieller diizenlenmektedir. Hirosimada
hafifletmek
tasarlanan ve radyasyona maruz kalanlarin korkung

olenlerin  ruhlarmin acilarini i¢in
susuzlugunu gidermek icin suyu bir sembol olarak
kullanan ritiiellerden bahsedilmektedir. Bu ritiieller
sadece oOliileri hatirlamaya odaklanmakla kalmiyor,
ayn1 zamanda atomik yikimin tarihini geng nesillere
aktarmaya da hizmet ediyor.*? Yahudi soykirimina dair,
ayni felaketin bir daha yaganmamasi i¢in soykirim ve
soykirimin izdiisimleri yazili ve gorsel kiiltiiriin biitiin
alanlarina taginmig; anitlar, miizeler ve “Uluslararasi
Holokost Kurbanlarini Anma Giini" gibi giinler

cercevesinde soykirim kolektif olarak anilmaktadir.

Sonu¢ olarak, katliamlarin, toplu olimlerin
hafizalastirilmasi,  yalnizca  geg¢misin  acilarim
21 Age.,s.8.

22 Derya Aydin, “Kiirdistan'da Direnige Doniigen Yas: Cumartesi
Anneleri, Barig Anneleri ve MEYA-DER Deneyimi”, Jineoloji
Dergisi, 2018. s.,3.

23 Robert Hertz, “Contribution a une étude sur la représentation
collective de la mort”, PUF, 2013, 5.122-123.



hatirlatmakla
kimligin ingas1 ve kusaklar arasi aktarimin saglanmasi

kalmaz, ayni zamanda toplumsal
acisindan kritik bir islev tstlenir. Hafiza caligmalar:
geemisin kamusal alanda yeniden sahnelenmesini ve
yorumlanmasimi miimkiin kilar. Bu siireg, ge¢gmisteki
siddet olaylarinin unutulmasini engellerken, toplumsal
baris, adalet ve dayanisma arayigma da katkida
bulunur. Ote yandan, halen katliama ugrayan ve bunun
sonucunda toplu olarak 6len, oliileri siddete ugrayan,
mezarsiz birakilan, cenaze ritielleri, anilmalar
engellenen kisiler, gruplar, toplumlar vardir. Bundan

ise bir sonraki boliimde bahsedecegiz.

Anma ve Oliim Ritiiellerinde
Ayrimcilik ve Kolektif Hafiza
Oliim ve sonrasindaki anma, 6liim ritiielleri, cesitli
sekillerde siddet,
da beraberinde getirmekte ve bunlar1 yeniden

ayrimcilik, sosyal dislanmayi
tiretebilmektedir. Bunlar, kimi zaman gruplar arasi
hiyerarsik yapilar, kimi zaman devlet ve farkli gii¢
yapilari tarafindan gerceklestirilmektedir. Ornegin,
yukarida bahsettigimiz {lizere Dayaklarin o6lim
ritillerini arastiran Robert Hertz, bu toplumda 6liim
ritiiellerinin toplumu tekrar bir araya getirmek, kolektif
hafizay1 canlandirmak ve yasi sona erdirmek i¢in ne
kadar 6nemli oldugunu vurgularken, 6te yandan bir
toplumda tiim oliilerin ayn1 degere sahip olmadigina
dikkat g¢ekiyor. Grubun bir {yesinin oOliimiiniin
uyandirdigi duygu, liderin ya da yiiksek itibarli birinin
olumiinin uyandirdigt duyguyla esdeger degildi;
koleler, yabancilar ve ¢ocuklar ayni ritiiel muameleyi
gorme hakkina sahip degillerdi; hatta onlarin 6limi
neredeyse fark edilmeden gegiyor, herhangi bir duygu
uyandirmryor, herhangi bir ritiiele yol agmryordu.

Hertze gore 6liim, sadece yasayan bir varligin bedensel,
gorinir varligina son vermez; ayni zamanda, kolektif
vicdanin az ya da ¢ok onem ve sayginlik atfettigi
fiziksel bireye asilanmis toplumsal varligi da yok
eder** Ayrica Hetz, siddet sonucu, bazi kazalarin
sebep oldugu, dogum esnasinda veya intihar ederek
olenlerin istisnai oldugunu, bu kisilerin kemiklerin
de grubun diizgiin bir sekilde olen diger iiyeleriyle
bir araya getirilmedigini, tenha bir koyde, hatta bazen
diger ruhlarin yagadig1 bolgeden tamamen farkli bir

24 Age., 134-135.

bolgede gomiildigiini soyler.”

Hertzin verdigi ornek, grup icerisindeki gii¢
iliskilerinin sebep oldugu ayrimciliklar iken, ote
yandan bagka durumlarda bu esitsizlikleri yaratanlar
devletler ve farkli iktidar ve egemenlik bigimleri
olabilmektedir. Ornegin, Sophokles'in Antigonesinde
taht kavgast sebebiyle ¢ikan kavgada Eteokles
ve Polyneikes adli iki kardes olmiis, Kral Kreon
Eteokles'in cesedinin “yurdu i¢in 6len bir kahraman
olarak” gomiilmesini, Polyneikesin cesedinin ise
“bir vatan haini gibi” ¢iplak, asagilanmis, paralanmig
haliyle ortada birakilarak kurda kusa yem edilmesini
buyurmus ve yasmin tutulmasmi yasaklamigtir®.
Olen baz1 kisilerin aymi sekillerde esitsizlige, siddet
ugramasi, yaslarinin tutulmasmnin yasaklanmasi,
cenaze ritiiellerinin engellenmesi giiniimiizde devam
etmektedir. Bu baglamda Judith Butler, birileri
oldiigiinde yaslarinin kamusal sekilde tutulabiliyorken,
digerlerinin yasinin inkér edildigini ya da goriinmez
kilindigini ve imgelerinin, hikayelerinin, anlatilarinin,
hatta isimlerinin bile kamusal olarak gortiniirliigiiniin

engellendiginin altini gizer.”

Butlern kimin yasaminin yasam sayildigini, kimin
yasinin tutulabilir oldugunu sorguladigr sekilde,
Achille Mbembe de, egemenin nihai disavurumunun,
biiyiik oranda kimin vyasayabilir oldugunu ve
kimin 6lmesi gerektigini belirleme giicii ve yetisine
dayandigini ileri stirer ve bunu kisaca nekropolitika
olarak adlandirir. Bu tartigmayi ise daha ¢ok egemenlik,
somiirgecilik ve istisna hali kavramlari tizerinden
ele alir ve bu durumlarda yasama, 6liime ve insan
bedenine (6zellikle de yarali ya da 6lii bedene) verilen

yer neresidir diye sorgular.?®

Burdan yola ¢ikarak gruplararast hiyerarsiler,
somiirgecilik, ve cesitli baska gii¢ iliskileri baglaminda
oOliller arasi esitsizligin ve dolayisiyla bu kisilerin
yakinlaria yonelik esitsizlik ve ayrimciliklarin

oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumlarda baz

gruplarin 6lillerinin cenaze ritiielleri engelenmekte,

25 Bkz., Sophokles, Antigone, Tiirkiye Is Bankas1, 2014.

26 Bkz., Judith Butler, Kirilgan Hayat: Yasin ve Siddetin Giicii,
Metis, 2018.

27 Bkz. Derya Aydin, “Kiirdistan'da Direnise Déniigen Yas:
Cumartesi Anneleri, Barig Anneleri ve MEYA-DER Deneyimi”,
Jineoloji Dergisi, 2018.

28 Gaélle Clavandier, Sociologie de la mort : vivre et mourir dans la
société contemporaine, Armand Colin, 2009, 5.108-109..
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hatta yasaklanmakta veya siddete ugrayabilmektedir.
Cenazetorenleriveanmalarbudurumlardacesitli farkly
direnis bicimleriyle i¢ ice gecerek gerceklesmektedir.
Bu baglamda Tiirkiyede, yasarken sosyal dislanmaya
ve siddete ugrayan bazi gruplarin ve toplumlarin,
oldiikten sonra da ayrimciliga ve siddete ugradigini
goruriiz. Tirkiyede Kirtler, bu konuda tarihsel
olarak en fazla deneyime sahip gruplarin basinda
gelir. Dolayisiyla cenaze torenlerine, mezarliklara
ve bu kisilerin yakinlarina yonelik saldirilar ve bu
saldirilara kars1 verilen miicadele, Kiirtlerin kolektif
hafizasinin yeniden ingasinda 6nemli bir yer tutar.
1990’1 yillardan itibaren oldiiriilen siyasetgilerin
ve direniscilerin cenaze toreninde Kiirt toplumsal
hafizasinin nasil sekillendigini gérmek miimkiindiir.
Bu yillarda hayatini kaybetmis ve layikiyla
defnedilememis gerillalarin cenazeleri i¢in, 2013 yili
itibariyle mezarliklar insa edilmis ve bu cenazeler
oralara yeniden defnedilmistir. Bu mezarliklarin insa
edilmesi mezarsizliga kars: bir direnis olarak ortaya

¢ikmigtir®.

Dolayisiyla, yeni mezarliklarin ingasi, Kiirdistan
toplumunda yalnizca kayiplarin anilmasi ve kolektif
hafizanin korunmasi agisindan degil, ayn1 zamanda
direnigin semboliiolarak dakritik bir roloynamaktadir.
Bu mezarliklar yas tutma ve direnisi bir araya getirerek
duygusal, sosyal ve politik bir anlam tagimaktadir.
Mezarliklarin tahribi ve buna kars: gosterilen direnis,
hafiza ve kimlik politikalariin kamusal alandaki
miicadelesini gézler oniine sermektedir. Bu baglamda,
mezarliklar hem ge¢misin unutulmasini engelleyen
hem de bugiiniin direnisine gii¢ veren dinamik alanlar
olarak varliklarini stirdiirmektedir.

Dolayistyla bu tiir saldir1 durumlarinda cenaze
kayb1
onurlandirma degil, aym1 zamanda bir direnis ve

torenleri ve anma ritiielleri, yalnizca
taninma araci haline gelir. S$iddet ve katliam sonucu
oldirilen kigilerin ve gruplarin cenaze torenleri,
gecmiste yasanan adaletsizliklerin hatirlatilmas: ve
kolektif hafizanin diri tutulmast i¢in bir direnis alan
islevi goriir. Bu ritiieller, kayiplar1 sadece yas tutma
baglaminda degil, ayn1 zamanda adalet talebi ve

haklarin savunulmas: baglaminda da anlamlandirilir.

29 Gaélle Clavandier, Sociologie de la mort : vivre et mourir dans la
société contemporaine, Armand Colin, 2009, S.112-113.
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Boylesi durumlarda anma kiiltiirsi, genellikle bireysel
bir yas siirecinden toplumsal bir dayanisma ve
miicadele siirecine evrilir Bu anmalar, toplumun
genis kesimlerini ge¢miste yasanan travmalarin
taninmasi ve adaletin saglanmasi icin bir araya
getirir. Ayni zamanda, siddetin hedef aldig1 gruplarin
kimliklerini, varliklarini ve haklarini gériiniir kilmak
i¢in onemli bir arag haline gelir. Ancak, bu dinamikler
devletler veya gesitli giic odaklar: tarafindan tehdit
olarak algilanabilmekte ve cenaze torenleri ya da
anma ritielleri kimi zaman yasaklanmaktadir.
Bu tiir yasaklar, kayiplari onurlandirma cabasini
engellemekle kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal
yaralarin derinlesmesine ve catismalarin daha da
yogunlasmasina neden olabilir. Buna karsin, yasaklar
karsisinda, kisiler ve gruplar alternatif yollarla anma
ritlellerini stirdiirerek, hafizay1 canli tutma ve adalet
talebini dile getirme ¢abalarini devam ettirirler. Bu da,
anma kiiltiiriinii ve cenaze torenlerini daha giiglii bir

direnis pratigi haline getirir.

Oliim Ritiielleri ve Anma
Kiiltiiriiniin Gerekliligi

Yukarida bahsettigimiz iizere anma ve 6liim ritiielleri
kolektif hafiza ile olan iligkisi baglaminda, toplumsal
uzlagma ve ge¢gmisin hatirlanmasi agisindan 6nemli bir
rol oynar. Geg¢misteki travmalar ve zaferler, toplumun
kimligini sekillendirir ve kolektif hafizay1 korur. Téiim
ritiiel siiregler gibi cenazeler de hem toplumsal yapiy1
hem de orada bulunan aktorleri igeren bir siireci
kapsar. Bu eylemin hem ampirik hem de sembolik bir
amac1 vardir; veda zamani ve kaybin neden oldugu

belirsizlige yanit olmak .*°

Anma ve olim ritielleri, ister “dogal” bir oliimle
ister siddet ya da katliam gibi travmatik bir kayipla
sonuglansin, toplumu bir arada tutmak, kolektif
hafizay1 canlandirmak ve toplumsal baris ile uzlasiy:
desteklemek agisindan biiytik bir 6neme sahiptir.
Durkheim ve Hertz, 6lim ritiiellerin sosyal gruplar
icin dengeleyici oldugunu, bir gecis durumu olan
yasin, Oliimiin toplumsal baglamda gergeklesmesini
saglayarak,  olimiin

biyolojik  gergekligiyle

30 Age.,s. 250.



uzlagmamiza olanak tamidigini  soyliyorlardi™
Boylece olim ritielleri, ozellikle de cenaze téreni
hayati bir gereklilik olarak ortaya ¢ikiyor. Ana islevi,
deneyimlenen bir gergekligin iistesinden gelmek i¢in
sembolik bir sistem i¢ine aktarmak ve bu deneyimin
tstesinden gelmeye caligmaktir. Dolayisiyla 6lim
ritiielleri ve anmalar anksiyolitiktir (kayg: giderici) ve
toplulugun yenilenmesine olanak tanir. Tekrarlama
kapasitesi sayesinde bir deja vu hissi yaratir. Belirli
bir baglamda bir jestin, bir kelimenin tekrarlanmasi,
yasin dogasinda olan belirsizligi azaltmay1 amaglayan
gliven verici bir ¢erceve sunar?2.Bu baglamda
anma kiltiird, tekrarlanabilen ve dolayisiyla yasin
istesinden gelmeye yonelik bir 6lim ritielidir.
Mezarlarin bu noktada olduk¢a 6nemli bir yeri vardr.
Mezar ve anma kiiltiirii gegmisle bag kurma, kayiplari
onurlandirma ve toplumsal hafizayr diri tutma
acisindan birbirini tamamlar. Mezarlar, 6lumin ve
kaybin somut bir sembolii olarak kolektif hafizanin
fiziksel tagtyicilaridir. Anma ritiielleri ise bu hafizay1
canlandirarak, yas stirecini anlamlandirir ve toplumsal
baglar1 giiglendirir. Anma kiiltd, 19. yiizyilda mezar
figtirtiyle birlikte kurumsallastigi sekliyle, aniy1
temellendirerek olen kisinin hatirasini yiiceltme
egilimindedir. Beden, tas ve mezarlik hafizanin
sembolik veya bicimsel konumlandigi mekéanlar
olarak, bu aniy1 tagtyan unsurlar iglevi goriir. Anma,
hizla yasin yerini alir ve 6len kiginin varligy, aile icinde
aktarim yoluyla yticeltilir. Degerler tizerine insa edilen
bir toplum, bdylece herkes tarafindan algilanabilen
somut isaretlere dayanir. Bu kiiltiirii metinsel olarak
ifade eden mezar yazitlar1 6liytl belirgin bir sekilde
konumlandirir ve artik hayatta olmadigini ifade eder;
bu, “burada yatar” (ci-git) ifadesiyle kendini gosterir.*
Ayrica, yukarida degindigimiz gibi mezarlar ve
anma pratikleri, toplumsal baris ve uzlasiya katki
sunarak gecmiste yasanan acilari tanima ve hatirlama
stireglerine hizmet eder. Bu iligki, bireylerin ve
toplumlarin 6liimle yiizlesme ve gegmisle bag kurma
¢abalarinin temel bir parcasidir.

Dolayisiylayagayanlarin sosyal ve kolektifalanina giren
bir gergeklik olan 6lim, ¢ok boyutludur. Sonluluk,

31 Age.,s.105.

32 Gaélle Clavandier, Sociologie de la mort : vivre et mourir dans la
société contemporaine, Armand Colin, 2009, S.112-113.

33 Age.,s. 250.

yas, cesetlere yapilan muamele, cenaze ritiielleri,
kayba 6zgii keder - oliimii derinlemesine insani bir
gerceklik haline getiren her sey-hepsi analiz gerektirir.
Duygular, basit ampirik gozlemler, dini degerler ve
mistik yorumlarin hepsinin nesnellestirilmesi gerekir.
Olimi anlamak, onun farkli yonlerini incelemek;
ayni zamanda onu “giivenli bir mesafeye koymak”
anlamina da gelir.**

Sonug¢

Olim rittelleri, anma torenleri ve kolektif hafiza,
bireylerin ve toplumlarin ge¢misle bag kurmasini,
kayiplarinin anlamlandirmasini ve ortak bir kimlik
insa etmesini saglayan 6nemli mekanizmalardir. Bu
ritieller, yalnizca yas tutma siireglerini desteklemekle
gecmis
taninmasina, toplumsal barig ve uzlagiya zemin

kalmaz, ayni zamanda travmalarin
hazirlar Anma torenleri ve Oliim ritiielleri, dogal
olimlerden, siddet ya da katliam sonucu gerceklesen
kayiplara kadar farkli baglamlarda, kolektif hafizanin
canli tutulmasinda kritik bir rol oynar. Ozellikle
siddete ugrayan gruplar icin bu pratikler, birer direnis
ve hak savunma aract haline gelirken, toplumsal adalet
ve baris arayisini da destekler. Ancak bu ritiellerin
engellenmesi veya yasaklanmasi durumunda, bireysel
ve toplumsal travmalarin derinlesmesi ve toplumsal

uzlaginin zorlagmasit muhtemeldir.

Sonug olarak, 6liim ritiielleri ve anma kiiltiiri gegmisi
anlamlandirmak, bugiinii insa etmek ve gelecegi
sekillendirmek icin biiytik bir 6neme sahiptir. Bu
pratikler, bireylerin, gruplarin kayiplariyla baga
¢ikmasina olanak tanirken, toplumlarin da bariscil bir
gelecek inga etmesine yardimct olur.

Igindekiler i¢in Tiklayiniz...

34 Age.,s. 105
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Hakikat Sonras1 Cagda Hakikat,
Ask ve Sehadet Uzerine Bir Deneme

Muhammed Inal

“Katletmek iizere onu alp gotiirdiiler. Cevresinde
yiz bin kisi toplandi. Goziinii hepsinin iizerinde
dolagtirarak ‘Hak! Hak! Ene-l Hak’ diyordu. Derler
ki bu esnada dervisin biri, ona Ask nedir?’ diye
sordu. ‘askin ne oldugunu bugiin, yarin ve obiir giin
goreceksin’ dedi.

O giin katlettiler, ertesi giin atese atip yaktilar, 6biir
giin ise kiiliinii riizgara savurdular

»]

Sahne dramatiktir. Abbasilerin zuliim sistemine kars
ciktigr icin sapkinlik suc¢lamasiyla hakkinda oliim
karar1 verilen Hallac-1 Mansur'un katledilmesi anina
dar bir sahneyi boyle anlatir inlii sufi attar ve hallaci
“ask sehidi” olarak tanimlar. Hallag da Sokrates gibi
davast ugruna oOlimi goze almis, zindandayken
kendisini kagirmayr teklif eden Ogrencilerine bir
suglu gibi kagmayacagini, o6limden korkmadigini
soyleyecektir.

Attar’in anlatiminda, Hallacin oldiiriilmesi sahnesini
anlatir kisacik paragraf. Bu anlatimda ilk basta goze
carpmayan, fakat onu daha dramatik kilan dervigin
sorusudur. Mevcut duruma uygun sorulmas: gereken
onlarca soru var iken, idama giderken ‘Enel-l Hak’
diyen birine “Ask nedir?” diye sorusu gercekten
ilgingti. Ayni zamanda Hallacin daragacindaki
tic kavramin somutlagmis halini sunar: Egemen

miistekkirler dayattigi her tir hakikatsizlige karsi

1  Tezkiretii'l Evliya. C-1, Feridiiddin Attar
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Allal’in “hak” sifatina atifta bulunur, ancak agk ile
davaya bagli olunabilecegi ve bunun da tiim hakikate
sahitlik ile el ele yiiriidiigiinii gosterir.

Varlik ve Hakikat

Modernist diinya goriisiinii bigimlendiren ve yeniden
tireten distincenin temel kategorisi, mekanik-maddeci
zihniyettir. Kartezyen yaklasimm ruh ve bedeni
(madde ve manay1) birbirinden keskin hatlarla ayr ve
hatta zit iki ayr1 varlik kategorisi olarak ele almasiyla
baslayan siireg, giderek insani maddenin de altinda
nesnelerin diinyasina sikistiran ve mana arayisini
oldiren aydinlanmaci aklin son duragi hakikatin
edildigi (post-
truth) ¢ag olmustur. Kant'in insanin kendi hatasiyla

olimiiniin ilan ‘hakikat-sonrasr’
icine dustigi ¢ocukluk yanilsamasindan (inangtan)
kurtulus olarak tanimladigi aydinlanma donemi,
giderek insanin tim kutsalliklart parcalamasiyla
sonuglandi. Harvey Cox’a gore, modern donem
sekiilerizmini belirleyen en 6nemli karakter, “ insanin
bakiglarini bu diinyaya ¢evirmesi, tiim dogatistii mitleri
ve kutsal sembolleri parcalamasi (...) ve metafizikten
kurtulus (...)” 2 idi. Max Weber de bunu, ‘doganin
tilsimindan kurtarilmast’ olarak tanimlamisti. Modern

¢ag Bati diisincesinin esas aldigi bu sistematik,

2 Harvey Cox, The Secular City’den alintilayan “Islam, Sekiilerizm
ve Gel(-_:cegin Felsefesi, M. Nakip El Attas, ¢ev: M. E. Kilg, 6.
Baski, Insan Yay. 2019 ist., Syf.41-42



zorunlu olarak insanin hakikati tiimiiyle inkari
noktasina ulagmasina sasmamak gerekir. Zira dogay1
tamamen anlamsiz ve mekanik bir nesne, insanin
tiim zihinsel-biligsel, duygusal ve ruhsal boyutlarini,
dis uyaranlarin bir yansimasi, kimyasal hormonlarin
isleyisine indirgedigimizde, onu metafizik boyuttan ve
hakikatinden koparmis oluruz.

Insanliga pesinden gidilecek bir hakikat olmadigini
vaaz eden bu ¢ag diistincesi, tim anlam arayislarini
ve ideallerini de 6ldirme iddiasindadir. Hakikatin
olmadig: iddiasi, bir cinayetler serisi baglatmigtir ki,
once “Tanr1 6ldi” diye haykirmis (Nietzsche), “Tanri
oldiiyse, insan da 6ldi” (M. Foucault) noktasinda bir
Otanaziye donusmustir. Hallacin “ben hakikatim”
diye haykirisi, kendi doneminin hakikat-sonrast ¢ag

savunucularina kars: bir insan ve hakikat savunusuydu.

Peki hakikat nedir? W. Reich, hakikati “(...) algilayan
canli maddeyle algilanan yasam arasindaki dolaysiz
eksiksiz ilintidir. Ilinti ne denli yakinsa, hakikat
deneyimi o denli eksiksizdir™ olarak tanimlar. Bu
tanimda maddenin canliligina ve hayatla iliskisine
yapilan atif, hakikatin bir boyutunu elbette ifade
Hakikat gercekten de
bir algilamadir, belki de daha &tesinde hayatin

etmektedir. hayata dair
algilanmasidir. Fakat bu tanim da nihayetinde
Descartes'in ‘res extensa ve ‘res cogitans olarak
ayrigtirdigi algilanan nesne ile algilanan 6zne iliskisinin
bir tiirevini ifade eder ve hakikati algilayan 6znenin
duygusal algilarina ve rasyonel bilgi sahasina sikistirir.
Kartezyen res extensa ve res cogitans ayriminin biitiin
tiirevleri, insan ve (en genis manada) dogal ¢evre
iliskisini 6znenin nesne tizerindeki mutlak tahakkiimii
esas alan iligki tiirint esas almakta ve ¢ok daha
Oonemlisi hakim 6znenin (insanin) akli melekelerini ve
kavrayisini, tim gercekligi salt niceligine indirgeyen
analitik akla indirgeyerek bunun 6tesinde tiim insani
tecriibeleri ve bilgi yollarini reddetmektedir.

Serbest piyasa diizeni gibi ‘serbestlestirilmis akil,
oziinde varligr niceliksel bir nesne konumuna
indirgeyen ve fayda-kar ilgelerince her tiir
spekiilasyona maruz birakma hakkini kendinde géren
rasyonel akildir. Bu akil, aklin diger asli boyutlar
olan duygusal-sezgisel boyutlarini-yani daha net

tanimlamak gerekirse, kalbin hakikat ve ahlaki yazgisi-

3 Dirimin Oldiiriiliisii, W. Reich, (kiinye eklenirse iyi olur)

ortadan kaldirilmistir. “Biitiin manevi tasavvuf yada
‘anima’ evrenden siiriilmiistiir; bu da maddeyi manevi
olarak anlamsiz hale getirmistir™*Tiim kutsalligini
yitiren bu diinyada artik bir ruha, ideallere ve ahlaka
gerek yok diyor egemen akli Burada ‘hakikat,
‘varlik idealler i¢in yagamak sa¢malik hapishanesine
kapatilmigtir. Maddi hayatin goriinen formlar: disinda
herhangi bir hakikat algis1 kalmamis tek gozlii Odin
aklidir. Tepeg6z gibidir, hem tek yonlidiir hem de
karanliktadir. Bu akil, hakikate eslik edemez ki, hayatin
ve oliimiin gercek anlamini da kaybetmistir.

Varlik ve Ask

“Ey minik yaprak, soyle nerden buldun dali delecek
giicii

Nasil giktin zindamndan digari, anlat bize.
Anlat ki biz de kavusalim 1518a
Biz de gikalim zindanlarimizdan digari.

Ey bastan ayaga kanlara kesen gonca, sen ki
kendinden ¢iktin

Bize de anlat, nedir bu ask? Ogret nedir kendinden
¢tkma” (Mevlana)

Varligin niceliksel ve ratio'ya dayali akilci kavranis,
maddenin suretleri-formlar1 ve yiizeysel gortiniimleri
ile yetinmesi nedeniyle, engin bir denizin sadece
ylzeyindeki kopitk ve dalgalarin  kirilmasiyla
kavranmaya calisilmasi gibi yetersiz kalacaktir. Belki
modern akilci paradigmanin temel sorunu, varligin
hakikatini kat1 bir mekanizmle igleyen ve salt tikellere
sikisip kalan, 6zne-nesne ayrimina tabi olan rasyonel

akla tevdi etmis olmasidur.

[slam tasavvufu bagta olmak iizere, diger dini-
felsefi gelenekler de dahil “aski’, basit bir duygu
olmanin Otesinde, rasyonel aklin dar ve yiizeysel
kalan kavrayigina kars1 varligin ve hakikatin sezgisel
kavraniginin yontemi olarak esas alir. Ask, sezginin
ilisgkin  butinlikld, kabul

varliga parcalanmay1

etmeyen epistemesine insa eden yontemdir.

Ask, distaki bir nesnenin tikel algist degil, tiim
varliga bitiinsel (holistik) olarak yonelen igsel bir
akastur; siiregsel degil, daima ve birden biredir. Tikel

4 Sarkiyatgiligs Yeniden Diigiinme, Wael B. Hallag, gev: Ahmet
Demirhan, Ketebe Yay. 2020 Ist. Syf: 168
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degil, tiimeldir; varligi, formlarin farkliigi olarak
degil, “6zsel biitiin” olarak algilanir. Hakim 6znenin,
mahkum nesneye tek boyutlu algilar araciligiyla degil,
tim varligin Ozne-nesne ayrimina tabi olmaksizin

duyumsadig bilgelik formudur.
Ask sadece giidiisel bir duygu mu? Ne biiyiik bir

carpitmal Biitiin evrenin 6zeti olan insanin kalbinin en
yiice, en derin kavrayisini ve yaratiligin 6ziinii kosniil/
sehevi bir diirtiiye ve onun tatminine indirgemek ne

biiyiik bir cinayet!

Sufilere gore ask, vacib-i viicuddur, duygu olarak kendi
basina var olur, nesneden bagimsiz vardir. Kimi zaman
bir objeye yonelmesi, o objenin varlig1 nedeniyle var
oldugu anlamimna gelmez. O kendiliginden kalbin
eyleyisi olarak vardir; yoneldigi nesnede her nesneyi
gortiniir kilar hem de kendi varligini goriniir kilar,
1518310 herhangi bir nesne tizerine diistiigiinde o nesneyi
aydinlatirken, ayn1 zamanda glinesin varligini goriiniir

kilma gibi.

Ancak agk, sadece bir bilgi degil, varligin biitinliigi
ile kurulan bir iligki ve hepsinden de onemlisi, bir
gerceklesme halidir. Onu istiin kilan da bu yoniidir.
Teorik kitabi bir bilgi degil, ger¢eklesme halindeki
insanin hakikat bilgisidir. Hakikatin bilgisi, gil u qal
bilgisi degil, ‘hal’ bilgisidir, dolaysizdir, dogrudandir.

Sehit ve Hakikat
“Sinede gizli olan sirdwr, bir vaaz degil
Daragacinda soylersin, kiirsiide degil
Tanimak istersen agkin yolunu
Mansur gibilere sor bunu” (Senai)

Bir varlik olarak insan, var olma amacini kendi i¢inde

tasiyorsa, o halde 6liim ile olan iligkisi nasil olacaktir?

Oliim, garip ve ¢ogu zaman korkutucu, tirperti veren
bir isaret, her canli varligin yasam sirrini belirleyen
niteliksel bir doniigiim an1. “Her bir nefs (ferd) 6lumu
tadacaktir” (kuran-1 kerim) ve bundan kacis yoktur.
Oliim gercegi kargisinda bir nevi ferdin liimsiizliik
arzusunu basit bir fantasya ya da gergeklikten kagis i¢in
uydurulmus teoriler olarak gorebilir miyiz? Burada
ferd ve zihin kavramlarina daha yakindan bakmaliy1z.

Temel bir onerme olarak tikel-ferdi olanin tiimelleri

(evrensel,  kiillileri) kabul
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kavrayamayacagini

edebiliriz. Boylece maddi varligin Gtesinde bir sey
olmadig: iddia edilen zihnin, ancak maddi nesnenin
sinirlarina erigebilecegini, fakat onu asamayacagini,
yani kiinhtine niifuz edemeyecegini de kabul etmek
zorunda kaliriz. Ancak insan zihninin en azindan
bir boyutunun evrensel varligi ve tiimelleri idrak
edebildigini, bunun da sezgisel ve agkin (transandantal)
boyut oldugunu gorebiliyorsak, bu idrakin kendisinin
timelleri kavrayabilecek karakterde oldugunu da
kabul etmeliyiz.

Oyleyse zihniyet ve metafizik bir varlik olan insani
sadece ferdiyetligiyle (tikelligiyle) tanimlamaya ¢alisan
modern diisiincenin yetersizligi de ortaya ¢ikar. Insan,
ferd olarak tikeldir ama ayni zamanda bir zatiyet
sahibidir. Ferdilik, tikelligi ifade ettigi kadar bu varligin
nesnel bir varlik olsayd: ve bilinci de sadece bunlarla
sinirlt olsayds, bu haliyle kapali bir sistem olusturur
ve maddi olusun mutlak sebep-sonug iliskileriyle
mukayyed olurdu. Modern bilinci zihniyetin insan
ve biling sorunsalinda temel problem budur: “Bilim,
hepimizi kendi 6znel sebep ve gereglerimize hapsetti.
Bizi diinyadan kopararak kendi (maddi) bilincimizin
zirhli kulelerine kilitledi” Fakat ferd, ayn1 zamanda
tikeller iistii olan gayret sahibidir. Ferdilik, gecici
ve tikel gergeklik iken, zatiyet (ki bunu ruhsallik ve
manevi boyut olarak da tanimlayabiliriz) kalici ve
evrensel-tiimel olani tegkil eder. Zatiyet, ferdi zihnin
sinirlarini asarak askin zihne ulagir. Ferdi icinde
tagidig1 zatiyet vasitasiyla kendiligin bilgisine ve
timel olanin hakikatine ulasir ve kendi hakikatinin
aslinda evrensel hakikatin diginda olamadigini fark
eder, kendisini téimel hakikat ile 6zdes goriir. Enel-1
hak (ben hakkim) ya da vedantalarin “sen osun”
ifadesi ayni seyi ifade eder. Vahdet-i viicud, yani tim
varligin birligini kavrama asamasidir bu. Bazi yetersiz
zihinlerin iddia ettigi gibi burda tanrinin reddi ya da
putperest bir tanrilik iddias1 yoktur. Sufi Ibnu'l Arabi
soyle aciklar; “Stiphesiz sen sen degilsin, sen osun,
ama sen olaraktan degil. Her seyi bir yana at, higbir
seyle olma, hatta sen sen olma, hele nefsinle hi¢ olma!
Ama sunu da unutma, sen ne bir fanisin, ne de bir
mevcut. Sen osun o da sen” “Bu arik bilincin ferdiyeti
astigl, varligin birligi asmasinda o6liimsiizliige ulastig:

5 Kozmqsun Hakikati, W C. Chittick, gev: Omer Colakoglu, 2.
Baski, Insan Yay. 2020 Ist, syf:173

6  Sahilsiz Deniz, Muhyiddin ibnii'l Arabi, ¢ev: Semseddin
Yeltekin, Gelenek Yay. 2020 Tst. syf:29-30



mertebedir. Mevlananmn kullandigt benzetmeyle,
denize ulagan damla kendi tikelligini kaybetmis
fakat evrenselin i¢inde sonsuz varlik kazanmustir.
Ask, iste bu hasretin de ifadesidir; 6ztinde deniz iken
denizden bir siireligine kopmus ve tekrar o'a yani kendi

biitiinliigiine kavugma hasreti.

Iste hakikat agki; insan1 basit bir diirtii ve zeka varlig:
olarak onu homo fabere indirgeyen rasyonel akla karsy;
diirtii ve zekaya dayali benlik olusumunu agarak geride
hi¢bir 6zne-nesne ikiliginin kalmadig1 evrensel biling
akisina ulagmasidir. Bu basit bir bilgi sorunu degil,
ontik varlhigin ayni zamanda varlik, olug ve bilginin
ayrigmaya ugramadig1 haldir, fena icindeki bekadir.

Sehit, agk ile bu biling haline ulagmistir, hem de
heniiz hayattayken. “6lmeden Once oliniz” (Hz.
Muhammed). Feda, bir 6lim ya da yok olma degildir,
tam tersine hakikat yolunda oliimsiizliige ulasmak
i¢in 6liimi yenmektir. Fakat o kimi kirli beyinlerin
iddia ettigi gibi hayat1 sevmeyen ya da hayattan timidi
kesmis degildir. Aksine o hayati ugruna 6lecek kadar

sevmektedir, zira hayatin ne olduguna taniklik etmistir.

Oliim, var olmay1 gercek manada bagaramayanlar ve
hayat1 sonsuz hakikat manasinda anlamayanlar icin
gercekten de yokluktur. Zira o sadece fizik madde
olarak var olmugstur, bir tasin var olmasi gibi, sonra
hasbelkader bir form kazanmistir. Onun i¢in ‘varlik’/
var olma sadece “form’dur, o form bozuldugunda o da
ilelebet yok olmaktadir.

Oysa hakikate sahitlik edenler, dliimiin sonsuzluk
alemine acilan bir kap1 gibi daha yiice bir varolusa ve
biitiinlige dogma oldugunu bilirler.

“Cansiz maddelikten oldiim, hayvani varlik
asamasina ulagtim

Hayvanliktan 6ldiim, Adem (insan) oldum.

Oyleyse eksilecegim/yok olacagim diye oliimden niye
korkayim?

Bu kez de beserlikten oliiriim, ta ki bagtan ayaga
melek olurum

Ve meleklikten de oliirsem eger, hayalin ¢ok otesinde
sey olurum” (Mevlana)

Eger varligim sadece bedenden ibaret ise, bu
bedensizlik bir maddi form olarak yok olacaktir ve
bilincim, dogdugu andan itibaren 6liime dogru yol
aldiginin farkindadir. Oysa, maddenin kargi-madde

ile miicadelelerinde milyarda birlik bir miisbetlik ile
kendini var kalmasi gibi varlik-hayat da yokluga kars:
biiyiik bir miicadeledir. Biling, yokluktan korkar.

Hakikate ask ile ulasmayan bir biling, bu korkuyu
agmak i¢in varhigin ispat1 ve geregi saydig1 biyolojik
olusun ilkel haline, giidisel varlik dizeyine siginur,
duyusal hazlara dalar. Bu bilin¢ i¢in her sey bu
diinyadir, her sey “carpe diem’e indirgenmistir, an’
yasa! Higbir hakikat, agkin ideale baglanmadan sadece
su anki hazlari yasal!

Giinah varolusun dogru kavranmamasi, dogru
hakikatine

ulagamiyorsak, giinah yiikliiyiiz, hatali bilincimizle,

yasanmamasidir. Ve  sehadetin
yarim yamalak amellerimizle, i¢i bos arzularimizin esiri
olarak. Sehadet, giinahsizlik 6zlemini gergeklestirir.
Goriiniiste sehit, hayat1 terketmistir. Ama o, siirekli
ferdi hayattan sinirsiz-sonsuz hayata yiikselmistir.
Ruh, carpe diem’i terk etmistir. Sufinin terki, goriiniiste
negatif ve pasif bir tutum olarak goriinse de, bu nefsi
diirtiilerin basit bir terki veya inkar1 degil, tam tersine
anlam dolu bir eylemle diinyadan kagmadan varligin
miisbet ispatini kendinde gerceklestirerek ortaya koyar.
Aktif bir eylemle (sehadetle) bilincin yokluk karsisinda
duydugu korkuyu yener, zira o varligin birligini kalp
ile idrak etmistir, agkin en derin vecd halindedir.

Hayat, hakkin bir tezahiirii, hatta en yogun tecellisidir.
Biiytik oranda ruhani ve gaybidir; biyolojik boyutta
bile sabitlik kabina sigmaz, rasyonel analizlere ve
teknik spekiilasyonlara gelmez. Hayata dair tek gercek
bilgi i¢imizde, tecriibe etmemizde yani olus halindeki
yasadigimiza dair bilgidir. Burada artik bilen, bilinen
ve bilgi bir olur. Vecd hali budur.

Vecd, vicdanla ayni koktendir ve kendinden ge¢me,
kendi 6tesine gegebilmedir. Sehidin hakikati kavrayis,
kendinden vazgectigi anda kendiligin mutlak varliga
sahip olmasidir. Onun vazgecisi, bir kaybetme ya
da eksilme degil, tikelden evrensele ulagan sonsuz
bir ¢ogalma halidir. Zira hayat, hakkin tezahiirtidiir,
ancak hayatin tekil formundan vazgecip sonsuz
olusa ulagmustir. Tlahi varolus, iginde biitiin tikellerin
ve sonlularin eridigi mutlaklik ve evrensellik ise,
hakikat bilincine Ask ile ulagmis sehit, yasamin biitiin
vechelerini kavramis ve o olmustur. O artik hakikattir,
o artik hayattir. (“Allah yolunda o6ldiiriilen sehitler olii
zannetmeyin, zira onlar gercekten yasamaktadirlar,
belki siz anlayamryorsunuz” bakara 154)
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“Hayat dolu olan: sevmek isterim, aleve atilip 6lmeye
hasret duyant

Sirrina erememigsen halen sen su “6l ve ol” halinin,
garip bir misafirsin ancak su diinyada™

Sehit iman ve Umut

“iman, insan zihnin en odaklanms eylemidir (...) bir
ozgiirliik meselesidir. Ozgiirliik ise, odaklanms kisisel
eylemlerimizden baska bir sey degildir. Bu baglamda
iman/inang ve ozgiirliik 6zdegtir.”®

Hakikatin olmadigini, inan¢ ve umudun sagma
oldugunu haykiriyor bize ¢agdas firavun sihirbazlari
ve sehidin eylemini hayata kars: sadistce duygularla
yapilmuis bir ter6rizm olarak tanimliyor cagdas ferisiler.
°Bunlar1 sehidin esas giicii olan iman/inang 6gesine de,
irrasyonel distinceler, sagma ve insanligin ¢ocukluk
¢agindan kalma yetersiz aklin {riinii korkular ve
beklentiler yigini olarak goriirler.

Iman/inanci, sadece duygusal bir cogkunluga

indirgeyen modern akli, vecd ve umudun anlamini
da carpitmaktadir. Varligin en derin duyumsama
yeteneklerinden biri olarak duygu, elbetteki inancin
onemli bilesenlerindendir fakat iman sadece bir
duyguya sikigtirilamaz. Inangtaki biligsel boyut, yani
bilingli iradenin tutumu olarak imani ayni zamanda
zihinsel boyutlarin birligini saglayan biling halidir.

Iman/inana siibjektif duygu derecesine indirgeyerek

onu hayattan ve toplumsal insanin biling-irade

7  Dogu-Bat1 Divani, Goethe, Cev. Senail Ozkan, Otiiken Yay. 7.
Baski, 2021 Ist. Syf:184

8 Imanin Dinamikleri, Paul Tillich, 2. Baski, Ankara Okulu Yay.
2014 Ank. Syf. 17-18

9 Dipnot olarak: giiya sistem muhalifi olarak kendini lanse eden
Slavoj Zizek de, sehitlik kavramini terdrizmle esdeger olarak
adlandirir. Birgok yerde, sisteme karsi miicadele edenleri psikoz
ve nevrozlarla esdeger olarak etiketler “ kurbanin kendisi,
kendisinin kurban oldugu cinayeti etkin olarak istemektedir;
boylece sehit olup cennete gidecektir. Katili de cehenneme
yanmaya génderecektir. Bugiiniin perspektifinden bakilirsa,
sehidin 6lme arzusunun terérist mantugnin nasil burda
bulundugu (...)” bkz Slavoj Zizek, islam Kronikleri)etiketler
“ kurbanin kendisi, kendisinin kurban oldugu cinayeti etkin
olarak istemektedir; béylece gehit olup cennete gidecektir.
Katili de cehenneme yanmaya génderecektir. Bugiiniin
perspektifinden bakilirsa, gehidin 6lme arzusunun terdrist
mantiginin nasil burda bulundugu (...)” bkz Slavoj Zizek, islam
Kronikleri)etiketler “ kurbanin kendisi, kendisinin kurban
oldugu cinayeti etkin olarak istemektedir; boylece sehit olup
cennete gidecektir. Katili de cehenneme yanmaya gonderecektir.
Bugiiniin perspektifinden bakilirsa, sehidin 6lme arzusunun
terdrist mantgmin nasil burda bulundugu (...)” bkz Slavoj
Zizek, islam Kronikleri)
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unsurlarindan koparmay1 amaglar. Eger inang sadece
yanlis hisler (dogadan duyulan korku, metafizik
uydurmalar) ise o yarasiz, hatta zararlidir. Evrensel
hakikatin olmadig1 hakikat-sonrasi ¢ag, aydinlanmanin
sadik bir devamcisi ve zorunlu bir sonucu olarak tim
toplumsal idealleri reddeder ve dislar. O halde burda
sehidin eylemi/sehadet, duygusal psikoz ve nevrozlarin
triintidiir. Tedavi edilmesi gereken bir hastaliktir, hatta
yok edilmesi gereken bir “cogkusal veba” (kavram W.
Reiche aittir)dir. Oysa inang, gergekte en biiyiik giictiir,
* tanesi kadar iman, daglar1 yerinden oynatabilir. Zira
o i¢cimizdeki ilahi varolusun ve onun yarattig1 hayatin
duyumsanmasidir. Boylece inang, pasif bir beklenti
icinde olmak degil, iiretici aktif ve dinamik bir tutum
sahibi olmaktir. Bir sey ugruna yapilan eylem, bu
seye doniik inancin en somut ispatidir ve iradeli bir
tutum getirir. Bu yoniiyle inang ve umut, birbirinden
ayrilmazlar. Giizel giinlerin gelecegine olan umudum
olmazsa, bu hakikat ugruna eylemim de var olmaz.
Inanci olmayan insan, akim, umutsuz ve gergek bir
korkuyla higligin ortasinda kalakalmis hakikatsiz
insandir. Onun bir eylemi olamaz, birgok fiili olsa da.
Inancim olmazsa, higligin bitiren goreliliginde eriyip
biterim. Bu haliyle insan, somut ve soyut maddi ve
manevi hakikatin gerceklestirilmesi i¢in her tiir aktif
eyleyisin ve kendini gerceklestirmenin muharrikidir.
Ve bu nedenle iman/inang, hem 6znel hem de nesnel
gercekligin parcalanmaz bitiinliigiiniin igsel olarak
kavranmasi ve kendini gergeklestirme bilincinin bir
sonucu olarak iiretici bir zihin ve eylem (praxis) halidir.

Olii canlar, zahmet c¢ekmeden inanmak, zahmet
cekmeden degistirmek isterler. Mucize ve keramet
istemeleri bundandir; suyun iistiinde yiirtimeyi, doga
yasalarinin alt-tist edildigini ve hi¢ bedel 6demeden
bekledikleri devrimin gergeklestigini gormek isterler.
Oysa sehit, bu devrimi her sey pahasina, simdi
yapmaya calisir, zira o zalimlerin nasil bir devrimle
devrileceklerini goreceklerine candan inanmustir.

Sehit, yasam ilkesinin ta kendisi olmustur. Toprak
tohum alir, yedi basakli stimbiiller verir. Tohum suyu
alir, boy verir, her basakta yetmis tane verir. Iste gehit
topraga diisen tohum kilmistir kendisini, distiigii
toprakta yeniden boy verir, binlerce ¢icek acan nar
olur, siimbiil olur. Bir yasam verir, binlerce yasam
dogurur. Tiim fedai sehitlerine selam olsun.

igindekiler igin Tiklayiniz...



Oliimiin Ontolojik,
Felsefi ve Toplumsal Boyutlar:

Nesimi Aday

Oliim, insan varliginin kaginilmaz bir parcasi olarak,
varolugun en derin ve en karmagik sorularindan birini
olusturur. Insanlik, tarih boyunca 6liimiin anlamini
sorgulamis ve bu sorgulama hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde farkli sekillerde yanki bulmustur.
Her kiiltiir, her toplum, 6liimiin ne oldugunu ve nasil
anlasilmasi gerektigini kendi deger yargilari, inanglari
ve ideolojileri g¢ercevesinde bi¢imlendirmistir.
Oliim, biyolojik bir son olmanin dtesinde, ontolojik,
psikolojik, sosyal ve felsefi bir olgu olarak varlikla olan

iliskimizi derinden etkiler.

Varoluseu felsefe 6liimii, bir son olmaktan ziyade,
insanin varlikla olan iliskisini anlamlandirabilecegi bir
firsat olarak goriir. Keza zaman ve mekan disilig1 da
igkin kilan ‘varlik’ kavrami, insanin 6liimle yiizlesmesi
yoluyla anlam kazanir. Oliim iizerine etkili ¢aligmalar
yapmis olan Martin Heidegger, 6liimiin, insan1 6zgiin
bir sekilde var olmaya zorlayan bir unsuru oldugunu
savunur. Heideggere gore, insan, 6lime dogru olan
varliktir ve insan bunun bilinci i¢indedir. Bu anlamda
6lim, sadece bir yokluk degil, varolusun kendisini

anlamak icin bir aragtir.

Ancak olim, sadece bireysel bir olgu degil, ayn:
zamanda toplumsal bir gercektir. Insanlar liimii
sadece biyolojik bir bitis olarak degil, sosyal ve
kiiltiirel baglamda da anlamlandirmiglardir. Oliimiin
anlami, kultiirden kiltiire, toplumdan topluma
degisiklik gosterse de, oliim her durumda insanin
yasamini sorgulamasina yol agar. Bu yazi, 6limiin

bireysel, toplumsal ve felsefi boyutlarini ele alirken,

ayn1 zamanda 6limiin insanlar iizerindeki etkilerini,
kiiltiirel farkliliklari, ideolojik yansimalari ve ahlaki
degerleri de incelemeyi amaglamaktadir.

Oliimiin Felsefi Perspektifleri

Ontolojik Bir Yiizlesme: Oliimiin felsefi olarak ele
alinmasi, varolusun anlamini kesfetme c¢abasinda
onemli bir yer tutar. Felsefede, 6liim {izerine en ¢ok
diisiinmiisolanfilozoflardanbiriolan Martin Heidegger,
6limiin insanin varlik anlayisini sekillendiren temel
bir unsur oldugunu savunur. Heideggere gore, oliim,
bir son olmaktan 6te, insanin varolusunun anlamini
bulabilmesi igin bir firsattir. Oliim, insanin geriye
kalan zamanini anlamlandirabilmesi i¢in bir aractir.
Heidegger’in “6liime dogru varlik” kavrami, 6liimiin,
varligin ve ozgiirliigiin kavranmasinda 6nemli bir yer

tuttugunu ortaya koyar.

Felsefede, oliimiin farkli agilardan ele alindigi pek
cok perspektif vardir. Ik ¢ag filozoflarindan Epikiir,
olimiin aslinda bir kaygi kaynagi olmadigini ve
olilerin 6limden bir sey hissetmediklerini belirtir.
Ona gore, olim, yasamin bir parcasidir ve yasamda
kaygi duyan tek varlik insan oldugu igin, oliim
korkusunun anlamsiz oldugunu savunur. Ancak
6limiin anlamimi daha derinden inceleyen bagka
filozoflar da vardir. Ornegin, Sartre gibi varoluscular,
6limiin insanimn 6zgirligiini ve varolusunu test eden
bir unsur olarak islev gordiigiinii belirtir. Sartre’a gore
6liim, yagsamin nihai sonu olarak, insanin varolusunu

anlamlandirmasinda kritik bir rol oynar.
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Bununla birlikte, 6liim, sadece bireysel bir son degil,
ayni zamanda toplumsal bir anlam tagir. Her toplum,
6limiin anlamini kendi kiiltiirel ve dini degerlerine
gore sekillendirir. Oliimiin anlamu, bir yandan kigisel
bir i¢sel sorgulama iken, diger yandan toplumsal bir
yap1 olarak da sekillenir. Her toplumun oliime dair
gelistirdigi ritiieller, yas tutma siiregleri ve cenaze
torenleri, 6limin anlamini kolektif bir bicimde
tekrar tanimlar.

Kiiltiirel ve Toplumsal Boyutlar

Oliimiin bireysel anlami, ayni zamanda toplumsal
yapilari ve kiiltiirel normlar1 derinden etkiler. Oliim,
yalnizca biyolojik bir olgu degil, toplumsal ve kiiltiirel
bir siiregtir. Toplumlar, 6lime farkli sekilde tepki
verirler ve 6liimiin toplumsal anlamu, kiiltiirden kiiltiire
degisir. Baz: kiiltiirlerde 6liim, yeniden dogusun bir
asamasi olarak kabul edilirken, digerlerinde yokluk
ve sonlanma olarak algilanir. Bu toplumsal farkliliklar,
olumle ilgili gelenekleri, yas tutma siireglerini ve
cenaze torenlerini etkiler. Oliimiin toplumsal boyutlari,
sinifsal, cinsiyet, etnik ve dini faktorlerle de sekillenir.
Ornegin, bir yoksulun 6liim karsisindaki caresizligi ile
maddi olarak varlikli birinin 6lim karsisindaki tepkisi
farklidir. Sosyo-ekonomik kosullar, 6liim karsisinda
bireylerin yasadigi duygusal yiikii ve toplumsal
reaksiyonlar1 belirler. Ayni sekilde, 6limiin anlami,
toplumlarin inang sistemlerine, dini anlayiglarina
ve kiiltiirel ritiiellerine goére degisiklik gosterir. Bir
toplumda 6liim, bir kayip olarak goriiliirken, baska bir
toplumda 6liim, ruhsal bir yolculuk ve yeniden dogus
olarak algilanabilir. Bu baglama; Alevi inancindaki
“devri daim” olma hali ile ruhun “don degistirmesi”
ornek olarak verilebilir. Oliimiin bireysel ve toplumsal
boyutlars, toplumlarin 6limle yiizlesme bicimlerini
sekillendirir. Yas tutma, cenaze torenleri, olitye saygt
gosterme gibi ritiieller, her toplumda farkl: bicimlerde
var olur. Yas tutma stireci, toplumsal bir ritiiel olarak,
olimiin kisisel bir kayip olmanin &tesinde, toplumun
degerlerini ve normlarini yansitan bir eylem haline
gelir.

Profesyonel Yas Tutucular

Kiltiirler Arasinda Bir Gelenek: Insanlik tarihi
boyunca 6liim, toplumlarin ritiiellerinde 6nemli bir
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yer tutmus ve 6len kisinin ardindan duyulan acinin
ifadesi farkli gekillerde sergilenmistir. Bu ritiellerin
en dikkat ¢eken unsurlarindan biri, profesyonel yas
tutucularin varligidir. Yas tutucular, cenazelerde
agit yakarak veya aglayarak, 6len kisinin ardindan
duyulan kederi toplum adina dile getiren bireylerdir.
Bu gelenek, diinyanin bir¢ok farkli kiltiriinde
goriilen ortak bir uygulamadir.

Eski Misirda profesyonel yas tutucular, 6len kisinin
ruhunun huzur bulmasi igin cenaze tdrenlerinde
belirgin bir rol istlenirdi. Mezopotamyada ise
agitcilar, 6len kisinin erdemlerini 6verek yas tutma
sirecine anlam kazandirirdi. Bu uygulama, bu
bolgede giiniimiizde hala major diizeyde olmasa
da siirdiiriilmektedir. Antik Yunanda bu goérev
genellikle kadinlara verilirdi ve cenaze torenlerinde
yiiksek sesle aglayarak olen kisinin ailesinin acisini
paylagmalari beklenirdi.

Tiirkiyede profesyonel yas tutuculara daha ¢ok kirsal
bolgelerde rastlanir. Anadolu kiltiirtinde “agit¢
kadinlar” ad1 verilen bu kisiler, cenazelerde aglayarak
ve agit yakarak yas ritiiellerine katilirlar. Agitlar,
hem 6len kisinin iyi yonlerini 6vmek hem de geride
kalanlarin duygularini disa vurmasina aracilik etmek
amaci tagir. Ozellikle Kiirdistanda agitcilik, hala yerel
bir gelenek olarak varligini stirdiirmektedir.

Bu gelenek, sadece acinin dile getirilmesi degil,
ayni zamanda toplumsal bir birlikteligin saglanmasi
acisindan da Onemlidir. Kimi toplumlarda bu
uygulamalar yavas yavas kaybolsa da, agitcilik
gelenegi, 6liim karsisinda insanin duygusal ifadesinin
ne kadar evrensel bir olgu oldugunu bizlere hatirlatir.

Devrimci Miicadelede Oliimiin Rolii

Oliim, devrimci miicadelelerde, bireysel bir son
olmaktan Gte, toplumsal bir degisim ve ideolojik bir
mesaj haline gelir. Devrimci hareketlerde, bir kisinin
hayatini feda etmesi, toplumsal bir degisimin sembolii
haline gelir. Bu noktada, 6liim, sadece biyolojik bir
yok olus degil, bir ideolojik amacin ve toplumsal
degisimin dinamigidir. Devrimciler, idealleri ugruna
yasamlarini feda ederken, bu eylem bir toplumsal
mesaj tasir ve 0liim, toplumsal bir direnisin simgesi

olur.



Aglik grevleri, 6liimiin siradan bir biyolojik gergeklik
degil, bir anlam tasiyan eylem bi¢cimi oldugunu
gozler oniine serer. Burada birey, bedenini bir arag
olarak kullanir ve 6liim bilincini ideolojik bir iradeye
doniistiiriir. Bu durum, Heidegger’in bireysel varolus
¢oztimlemesinin Gtesine gegerek, 6liimiin toplumsal
ve politik anlamlarini yeniden diisiinmeye davet eder.

12 Eyliil 1980 Askeri Darbesi akabinde Diyarbakir
Cezaevindeyasanan 6liim oruglari, 6liimiin toplumsal
ve ideolojik baglamda nasil anlam kazandigini
gosteren 6nemli bir 6rnektir. Bir devrimci ideallerine
ulagmak i¢in yasamini feda etmeye karar verdiginde,
bu eylem sadece bireysel bir tercih degil, toplumsal
bir direnisin ifadesi olur. Aglik grevleri, bireyin
bedenini ideolojisine adapte etmesiyle Oliimiin,
sadece bir kayip degil, bir toplumsal miicadelenin
dinamigi haline geldigini gosterir.

Idealler ugruna oliim, bir direnis sembolii olarak
ortaya cikar. Bu baglamda o6liim, toplumsal bir
degisimin simgesi haline gelir ve bir bireyin 6limi,
bir toplumsal déniisiimiin baglangici olabilir. Oliim,
devrimci miicadelelerde bir son degil, bir ideolojik
ama¢ ugruna verilen bir c¢aba haline gelir. Bu
slire¢, 0liimiin anlamini biyolojik bir son olmaktan
cikararak, toplumsal bir mesaj tasir.

Dinlerde ve Mitolojide Oliim

Dinler, 6liimiin anlamini yeniden sekillendirerek,
onu bir gecis asamasmna ve sonsuz bir doéngiiye
doniistiiriirler. Oliim, bu inanglarda bir son degil,
yeniden dogusun veya ahirete gecisin bir agamasidir.
Islam, Hristiyanlik, Musevilik gibi dinlerde 6liim, bir
son degil, yeni bir yasamin baslangici olarak goriiliir.

Islam’da Oliimiin Anlamu

[slamda &liim, yagamin sonu degil, diinya hayatindan
ahiret hayatina gecis olarak gortlir. Teolojik agidan
olim, Allah’in iradesiyle gerceklesen ve her canlinin
tadacag1 bir gercekliktir: “Her nefis 6liimii tadacaktir”
(Al-i Imran 3:185). Bu, &liimiin kagmilmazlhigini
yaptig1
amellerin ahirette kargilik bulacagina isaret eder. Islam

vurgularken, insanin diinya hayatinda
inancinda 6liim, kisinin sonsuz hayata adim attig1 bir

gecistir ve bu nedenle hazirlik gerektirir. Ornegin,

Allah, oliimden
sorguya ¢ekilecegini ve amellerine gore cennet ya da

Yasin Suresinde sonra insanin
cehennemle karsilasacagini bildirir. Bu anlays, insani

erdemli ve bilingli bir yagsam stirmeye tesvik eder.

Felsefi agidan 6liim, yasamin gecici dogasini ve insanin
sorumlulugunu hatirlatir. {slamda diinya, bir sinav
alan1 olarak kabul edilir ve 6liim, bu smavin sona
erdigi an1 temsil eder. Oliimiin kaginilmazligs, insanin
kibirden arinmasina ve diinyevi arzular yerine manevi
degerleri 6ncelemesine vesile olur. Imam Gazali, 6liim
iizerine diisinmenin, insanin kendini arindirmasi ve
Allal'a yonelmesi igin bir firsat oldugunu ifade eder.
Bu nedenle 6liim, bir korku kaynagi degil, Allaha
kavugmanin bir kapisi olarak degerlendirilir.

Oliim Islam toplumlarinda dayanigmay: giiclendiren
bir olgudur. Cenaze namazi ve defin ritiielleri,
toplulugun élen kisiye ve ailesine destek verdigi 6nemli
bir stirectir. Miuslimanlar, 6len kisinin ardindan
dua eder ve hayir isler; bu, hem 6len kisinin ruhuna
fayda saglamak hem de toplumsal baglar1 pekistirmek
amaci tasir. Ornegin, “Mevlit” veya “hayir yemegi” gibi
gelenekler, 6len kisinin anisini yasatirken toplumu bir
araya getirir. Ayrica, yedi giin, kirk giin ve y1il dontimi
gibi zamanlarda yapilan dualar, 6liimiin ardindan
stirekliligi olan bir hatirlama pratigi sunar.

Hristiyanlikta Oliimiin Anlam1

Hristiyanlikta oliim, yasamin sonu degil, Tanrrnin
vaat ettigi ebedi hayata bir gegis olarak kabul edilir.
Teolojik agidan, 6liim, insanin ilk giinahiyla diinyaya
giren bir olgudur (Romalilar 5:12). Ancak Isa Mesih’in
carmihtaki oliimii ve dirilisi, giinahin ve oliimiin
nihai yenilgisini simgeler. Inananlar igin bu olay,
olimden korkmak yerine onu Tanr'min huzuruna
gecis olarak gormeyi saglar. Ornegin, Yuhanna 11:25'te
Isa, “Ben dirilis ve hayatim. Bana inanan Kkisi, 6lse bile

yasayacaktir;” diyerek 6liimiin son olmadigini vurgular.

Hristiyanlikta 6liim, yasamin anlamini ve insanin
Tanri ile olan iligkisini sorgulatan bir olgudur. Insanlar,
olumliilikleri sayesinde diinyadaki zamanlarinin
sinirli oldugunu kavrar ve bu da Tanrrnin istegine
uygun bir yagam siirdiirme sorumlulugunu artirir.
Aziz Augustinus, insanin yalnizca oliim gergegiyle
ylizleserek sonsuz yasami kavrayabilecegini sdyler. Bu

bakis, insanin manevi olgunlagmasini tesvik eder.
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Oliim; yeryiiziindeki farkli inanglarda oldugu gibi
Hristiyan topluluklar1 da bir araya getiren 6nemli bir
olaydir. Cenaze torenleri, yalnizca bir veda degil, ayn1
zamanda bir umut torenidir. Olen kiginin Tanr’nin
huzurunda oldugunu hatirlamak, yas tutanlar icin
Katolik kilisesinde
diizenlenen “Requiem” ayinleri, 6len kisinin ruhu i¢in

teselli kaynagidir. Ornegin,
dua ederken topluluk i¢inde dayanismay1 giiglendirir.
Ayrica, Hristiyan geleneginde yas tutanlara destek olma
ve acilarini paylagsma, hem bireyler hem de topluluklar

igin 6nemli bir ahlaki gérevdir.

Musevilikte Oliimiin Anlami

Yahudilikte yasamin kutsalligi esastir; Tanrrnin
bir armagani olarak kabul edilen yasam, o&zenle
korunmalidir. Ancak oOliim, yasamin dogal ve
kaginilmaz bir pargast olarak gorilir. Teolojik
acidan, 6lim bir son degil, ruhun bedenden ayrilarak
Tanrrya geri doniisii olarak degerlendirilir. Yahudi
inancinda insan ruhunun 6liimsiiz oldugu ve Tanrrnin
huzurunda varligin siirdiirdigi diistincesi yaygindur.
Ote yandan, bireylerin diinyadaki eylemlerinden
sorumlu tutulacagina dair inang, diger dinlerde de
oldugu gibi ahlaki bir yasam stirdiirme gerekliligini
vurgular.

Musevi din felsefesinde 6liim, yasamin anlamini
sorgulamanin bir araci olarak degerlendirilir. Yasamin
gecici dogast, bireylerin bu diinyadaki sorumluluklarini
ve baglarini daha derinlemesine diisiinmelerine yol
acar. Bu, Yahudi etiginde sik¢a vurgulanan “tikkun
olam” (diinyay1 onarma) idealiyle de Ortiigiir.

Toplumsal agidan, olimle ilgili ritieller, bireyleri
yalnizca kaybin yasini tutmaya degil, ayn1 zamanda
yasami kutlamaya yonlendirir. Olen kiginin anisini
onurlandiran cenaze térenleri, aile ve toplumu bir
araya getirerek dayanigmayr giliclendirir. Siva (yedi
glinliik yas siireci) gibi uygulamalar, toplulugun kayb:
paylagmasini ve yas tutanlara destek olmasini saglar.
Boylece, oliim bireysel bir olay olmanin Otesinde,
toplumsal baglar pekistiren bir deneyime doniisiir.

Mitolojilerde ise olim, tanrilarin kararlarina bagli
bir kader meselesi olarak ele alinir. Antik Yunan
mitolojisinde, Hades'in krallig1 altinda o6lim, bir
sonsuzluga adim atmanin simgesidir. Mezopotamya
mitolojisi ise 6limiin olimstzliikle ¢atisan bir olgu
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oldugunu vurgular ve 6liimiin hem bir son hem de bir
yeniden dogus olarak algilanmasini saglar. Gilgamés
Destaninda, Gilgamésin olimsiizlik otunu aramasi,
bulup tekrar yitirmesi; inanilan iki diinya arasindaki
teolojik bag acisindan o6nemlidir. Onca badireden
sonra ulasilan sonug, bir umutsuz vaka 6rnegi olarak
canllarin dlimliliigiidiir. Adem ile Havva mitosunda
oldugu gibi, elma insana 6lim gercegini tattirarak,
kendi zamansalligi i¢inde mutlu olmasmi isaret

etmistir.

Oliim, Higclik ve Manevi Boyut

Cennet ve Ahiret Inanct: Oliimiin manevi boyutu,
her insanin olimle ilgili yasadig1 i¢sel sorgulamalar:
kapsar. Higlik diisiincesi, 6liimtin korkutucu ve belirsiz
yonlerini anlamaya c¢aligan bir bakis agisini ifade eder.
Higlik, varlikla ilgili tim sorular: derinlestirir ve insani
kendi 6limiinii sorgulamaya iter. Bu baglamda 6liim,
bir yokluk degil, varolusun en derin anlamini arama
siirecidir. Oliimiin teolojik agidan anlamlandiriimasi,
olumiin sadece bir kayip degil, bir gecis oldugu
anlayisini gelistirir.

Cennet, cehennem ve ahiret gibi inang sistemleri,
olumiin korkutucu dogasini hafifletir ve insanin
olimle ilgili kaygilarini yatistirir. Bu dini inanglar,
olimiin bir son degil, bir baslangi¢ olarak goriilmesini
saglar. Oliim, 6teki diinya anlayigiyla daha anlaml bir
hale gelir. Oliim, sadece bir yokluk degil, bir ruhsal
yolculuk ve varolusun diger bir agamas olarak anlasilir.
Islam inancindaki ‘cennette serbet akan irmaklar’ vadi,
6lim i¢in hafifletici sebep olarak okunabilir.

Sonug olarak 6liim hem bireysel hem de toplumsal olgu
olarak insanlik tarihi boyunca biiyiik anlam tagimustir.
Yasam iginde bir komplikasyon olan 6liim, bir son
degil, bir anlam bulma, bir ideoloji ugruna miicadele
etme, bir toplumsal doniisim icin feda edilme
eylemidir. Oliimiin felsefi, sosyal ve kiiltiirel boyutlari,
yagamin ne kadar degerli bir armagan oldugunu ve
varolusun anlamini daha derinden kesfetme ¢abalarini
sekillendirir. Oliim, yasamin bir parcasi olarak, insanin
varolusunu anlamlandirdii ve toplumsal yapilari
dontstirdigin bir siireg olarak, yasam var oldugu
stirece, var olamaya devam edecektir.

igindekiler igin Tiklayiniz...



Nekropolitika: Politik Oliim
Uzerinde Kurulan Egemenlik ve
Kiirdistan’da Yas, Direnis ve Insa

Repertuari

Derya Aydin *

Sen kahkahasiyla gittigimiz her yerde bize eslik eden
ve yeryiizii hafizasindan agik gozleriyle bizleri izleyen
gtizel Umut’a (Ceyda Zengin’e).

(Politik) Oliim Uzerine Diistinme

Olim' iizerine diisiinmek neden &énemli? Oliimii
nihai bir yok olus evresi olarak okumak 6liim tizerine
diistinmeyi 6nemsiz kilabilir. Ancak 6lim nihai bir
yok olus degildir. Hele ki politik 6liime iliskin “yagami
ugruna Olecek kadar ¢ok sevmek” belirlemesine
sahip, Martin Heidegger’in ifadesiyle bu fenomeni
“varolugsal 6lim” ve Hegel'in belirlemesiyle “hakikate
giden bir ara¢” seklinde kavrayan, yasama biiyiik
anlam veren bir olanak olarak konumlandiran Kiirt
Ozgiirlik Hareketi penceresinden bakmak yagam
tizerine diisinmenin bir baslangi¢c noktas: olarak ele

almak mimkin.

Nitekim bu disiinsel izlek i¢in 6lim ne tamamen
olumsuz ve yikici bir sondur ne de onu kavramanin
tek yolu oOte diinya inancina dayanan teolojik
referanshidir.  Sozgelisi, Ortadogudaki devlet dis1
radikal hareketlerden farkli bir diisiinsel ve entelektiiel
konuma sahip Kiirt Ozgiirlitk Hareketi iin “sehit” 6te
dinyanin giizellemesi tizerine kurulan bir fenomen

degildir. Her ne kadar Kiirtler i¢in Islami referansla

1 Oliimiin kavramsal olarak metafizik bir olgu olmasi dolaysiyla,
bu yazida bir miicadele ugruna catigma siireglerinde biyolojik
olarak kisinin ortadan kaldirilmasini politik 6liim olarak
ifade ediyorum. Ayrica yazinin yazilmas: siirecinde kavramlar
iizerine birlikte diigiindiigiimiiz degerli dostum Ozlem Atege
katkilarindan dolay: tesekkiir ederim.

anlamlandiriliyor olsa da hareketin diisiinsel izleginde
“sehit” devrim ve hakikat yolunda ozgiirliik igin
miicadele edene taniklik 6zelinde sekiiler bir referansa
sahiptir. Bu kavrayista Kiirdistan'in kadim inanglarinin
paymin oldugunu ileri siirmek yanlis olmayacaktir.
Nitekim ne Alevilik inancinda ne de Ezidilikte
6lim tamamen bir olumsuzlama ve yok olustur.
Bu nedenledir ki Aleviler 6lmek fiili yerine “hakka
yirimek”, Ezidiler ise “kiras guhertin™ ifadelerini
olarak  Kirt
Hareket'inin okuma bi¢imine daha yakindan bakinca

kullanmaktadir.  Sonug Ozgiirliik
nihai bir yok olus olmasindan ziyade politik 6liim,

yagami1 anlamlandirmanin bir yolu olabilmektedir.

Politik 6liimiin bir kez daha olduk¢a yayginlastig
bu esikte 6liim {izerine diigiinmek her zamankinden
daha 6nemli. Politik 6liimi{i yagamla sonsuz bir bag
igerisinde ele alan bu hareketin olusturdugu eylem ve
diisiince izleginden bunu kavramanin olanaklarma
bu nedenle daha yakindan bakmak énemli. Bu salt
entelektiiel bir ¢aba degil, eylemini teorize etmenin
olanaklarini her kosulda yaratabilmis bu hareket igin,
yagamu askiya alan siddet sarmalinda 6liim tizerine
diisiinmek anlaml bir yagamin, ¢ogulcu ézgtrliiklere
kapr aralamanin ve hayata dair yaratici ayakta kalma
glictinii ¢ogaltmanin bir yolu olabilir.

Ote

Azerbaycan-Ermenistan, Rusya-Ukrayna ve Tiirkiye-

taraftan, Israil-Filistin/Liitbnan/Suriye/iran,

2 "kiras guhertin” Tiirkgeye “elbise degistirme” olarak gevrilebilir.
https://bianet.org/yazi/neden-ezidi-mezarlari-bu-kadar-

saldiriya-ugruyor-247416
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Rojava basta olmak tizere Kiirdistan, Ortadogu ve
diinyada stiren siddet sarmalinda ¢atisma sonucu
olimlerin olduk¢a arttigi bir esikte politik 6lim
tizerine disiinmenin ve bunun karsisinda 6zne
olusu kavramanin her zamankinden daha 6nemli
olduguna inaniyorum.

Bu yazida ¢agdas diinyada 6liimiin ekonomi politigi
iizerine diisinmenin 6nemini anlatmak i¢in dlime
iliskin ¢agdas okumalara yer verecegim. Politik
olimiin ortaya ciktig1 bir necro-cografya3 haline
getirilmek istenen Kiirdistandaki nekropolitik
rejime ve bunun karsisinda ortaya ¢ikan direnise
ve insaya odaklanacagim. Egemenligin 6lii beden
tizerinden kurulma bi¢imini anlamaya calisirken
bunun karsisinda politik 6znelligin Kiirdistanda
nasil yeniden insa edildigini tartismaya caligacagim.
Boylece politik olimiin ¢agdas diinyada birlikte
yasama tahayytliine nasil siki bigcimde bagh
oldugunu anlatmaya caligacagim.

Biyopolitika ve Nekropolitika

Fasizmin, 1rk¢ihigin, esitsizligin, cinsiyetciligin,

militarizasyonun, gdé¢menligin, gilivencesizligin,
siddetin ve olimiin gittikce arttif1 ¢cagdas diinyada
iktidar ve egemenlik arasindaki iliski uzun zamandir
politik olim iizerinden okunuyor. Kamerunlu
tarih¢i ve siyaset bilimci Achille Mbembenin
kavramsallastirdigi  nekropolitika* bu siireci
anlamanin anahtar kavrami haline geldi. Mbembe
Bati1 dis1 diinyayr yok sayarak iktidarin yasama
dair tasarruflarini merkeze alan Bati literatiiriine,
demokrasisine ve hukukuna elestiri yoneltti. Cagdas
diinyada iktidar eliyle yaratilan “ter6r” soylemi ve
dismanligin cesitli bi¢imlerde somiirgelestirilmis
cografyalar 6zelinde inceledi. Michel Foucaultnun
biyopolitika® belirlemesinin eksik oldugunu, karst
karsiya oldugumuz iktidarlarin salt biyoiktidarlar

olmadiginy; aksine siirekli bicimden siddet ve 6liimi

3 Bu kavrami Elyse Semerdjian'dan aliyorum. Semerdjian,
Elyse. 2023. “Remnants: Embodied Archives of the Armenian
Genocide” Stanford: Stanford University Press.

4  Mbembe, Achille. (2003). Necropolitics. Public Culture, 15, 11-
40.

5 Foucault, Michel. 2015. “Biyopolitikanin Dogusu: College
De France Dersleri 1978 — 19797, Istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlar1 ve Foucault, Michel. 2019.
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(yeniden) tireten nekroiktidarlar oldugunu ileri
stirddi.

Iki Diinya Savagini geride birakan Avrupanin

gobegi Fransada, 607larin oOzgiirlik riizgarina
kapilmis olmali ki Foucault, Bati dis1 diinyaya
goziinii kapatarak modernizm o6ncesi hikiimranin
modern

aksine iktidarin  giictiniin  yasatmaya

(biopolitics ~ ve  biopower),  ydnetimsellige

(governmentality), denetleme ve gozetlemeye
(surveillance) dayandigini ve bu yolla toplumlar
ve niifuslar1 yonettigini ileri stirdii. Oysa es zamanl
olarak Sili ve Arjantin bagta olmak {izere Latin
Amerikada, Afrikada ve Ortadoguda i¢ savaslar,
diktator yonetimler ve somiirgecilik siirmekteydi
ve iktidarlarin siddeti sonucu 6lim yaygin bicimde
Ozellikle  son

catisma ve siddet kaynakli oliimlerin stirmesi, yeni

yasanmaktaydi. ceyrek asirda
somiirgeci rejimlerle oOliimiin sistematik bigimde
artmast Mbembenin, Foucaultnun “biyopolitika”
ve “biyoiktidar” kavramimin tamamlayic1 olarak
“nekropolitika” (necropolitics) ve “nekroiktidar”
(necropower) kavramlarini onermesine yol agtu.
Egemenligin nihai disavurumunun, Foucault'un ileri
stirdiigii gibi yasatma hedefine yonelik degil; “kimin
yasayabilir ve kimin Olmesi gerektigini belirleme
glici ve yetisine dayandigini” (2003, 11) savundu.
Siyahlarin plantasyondaki yasam bigimlerine, isgal
edilmis ve somiirgelestirilmis Filistine ve ¢agdas
diinyadaki “ter6ér” soylemine dayanan irk¢iik ve
siddete odaklanan Mbembe “yasama, 6liime ve insan
bedenine, 6zellikle de yarali ya da 6lii bedene, verilen
yerin” neresi oldugunu ve bunlarin iktidarin diizenine
nasil kaydedildigini sorunsallagtirdi (Mbembe 2003,
11). Boylece politik oliimiin Bat1 egemenligi ile nasil
siki bir iligki icerisinde oldugunu ortaya koydu.

Sonu¢ olarak bugiin ¢atigmalarin  artmasiyla
hukuk karsisinda siddetin sinirlarinin genislemest,
otoriterligin artmasiyla rejimlerin baskici, k¢ ve
cinsiyetci karakterinin one ¢tkmasi, catigma kaynakl
olimlerin ve 6lii bedenlere yonelik siddetin artmasi,
goemenligin diinya genelinde biiyikk bir krize
doniigmesi ve glivencesizligin gittikce yayginlasmasi
nekropolitika kavramini sosyal bilimler literatiiriiniin
merkezine oturttu. Savas ve irk tartismalarinda siddet,

6ltim, zorla kaybetme, iskence, paramiliter yapilar,



intihar bombacilari, aglik grevleri, mezarsizhik, 6li
bedenlere yonelik siddet gibi oldukea sert, karmasik
ve getrefilli siirecleri anlamaya ¢alisan sosyal bilimler
bu kavrami yaygin olarak kullanmaya bagladi.®

Politik Oliimiin Kaydedilmesi ve
Kavramsallastirilmasi

Politik oliimii ve beden politikalarini egemenligi
kavramanin 6nemli bir yolu oldugunu savunan
cagdas
elestiriler

elestirel literatiir porzitivist bilime de

yonelterek  sosyal bilimlerde yeni
kavramsallastirmalara ve metodolojilere alan agti.
Nekropolitika, politik 6liim, politik yas, sozlii tarih ve
duygulanim (affect theory) gibi yeni kavramlar sosyal
bilimlerde kendine yer bulmaya baslarken, sozlii
hafiza, saha aragtirmalar1 ve etnografik arastirmalar
gecmisten bugiine siddeti, irk¢iligl, somiirgeciligi,
glivencesizligi ve cinsiyetciligi kavramamiza yeni
olanaklar sagladi. Resmi tarih anlatilarina kars: sozlii
hafizanin deger kazanmaya baglamasiyla beraber
egemenlerin tarihinin yaninda 6tekilerin tarihine ve
toplumsal bellegine yer veren yeni dénem caligmalar

hafiza ¢aligmalarini olusturdu.

Catismalarin yogun yasandig1 cografyalarda hafiza
caligmalar1 yasanan biiyiik yikimlari kavrama ve
yasanan felaketlerin telafi edilmesi yolunda 6nemli
bir patika olarak metodolojide yerini aldi. Nitekim
bu bolgelerin neredeyse tamaminda ¢atismalar
sirasinda-kimi zaman sonrasinda-dahi olagantstii
halin bir rejim halini almas: yalnizca haklarin
6nemli oranda askiya alinmasi anlamina gelmiyor.
Bu siiregler hak ihlallerinin yogunca yasandigi
ve bu ihlallerin kaydinin tutulamadigi donemler
olmaktadir. Bu nedenle iktidar bu gibi siireclerde
sadece Oldirmiiyor; ayni zamanda 6ldirdigiini
saklayarak inkar ediyor. Bu agidan devlet 6ldiirme,
gizleme ve inkér etme politika ve pratigini es zamanl
kurgulayip devreye sokuyor. $ili, Arjantin, Ruanda,
Sri Lanka, Irak, Filistin gibi Latin Amerikadan
Afrika'ya Asyadan Ortadogu’ya kadar politik 6lim
yaygin bi¢imde yasanirken gizleme ve inkar ¢etin
bic¢imde siiriiyor.

6 Derya Aydin, Haziran 2024, https://ku.mondediplo.
com/2024/06/wateya-fikirina-li-ser-mirina-politik.html

Devlet siddete iligkin hafizayr yok ettigi icin ve
direnenler i¢in kaydetmek, arsivlemek ve hafiza
olusturmak kolay olmadigi i¢in sozlii tarih, taniklik,
anlatt ¢aligmalar1 ve kalintilar buralarda daha
da o6nem kazanmakta” Catismalarin yasandig
tilkelerde adaletin tesis edilmesi amaciyla yapilan
her ¢aligmanin hafizaya yonelmesinin temel nedeni
bu. Catigmalarin ¢6ziimiinde yiizlesme esash
oldugundan, yiizlesmeyse inkar edilen degil ancak
kaydedilen ve kabul edilen hakikatler iizerinden
gerceklesebildiginden bu ¢aligmalar barisin insasinda
6nemli bir noktada durmaktadir. Nitekim yiizlesme
sadece faillerin ortaya ¢ikarilip yasa oniinde hesap
vermesi degil, ayn1 zamanda failin ortak oldugu suga

dair hakikatin a¢iga ¢ikarilmasini da kapsamaktadir.

Oliim Uzerine Cagdas Okumalar

Ikinci Diinya Savagt sonrasi, Holokost ile birlikte
politik 6liim, yas ve hafiza ¢aligmalar1 sosyal
bilimlerin temel ¢aligma alanlari haline geldi. 90’1
yillar itibariyla 6limii de igeren hafiza ¢alismalar:
8yayginlasti. Holokost® ve Ermeni Soykirimi'
olim ve egemenlik arasindaki iligkiyi bir kez daha
giindeme getirdi. Bu dénem egemenlik ve olii
beden siyaseti antropolojinin'’ kismen de cagdas
felsefenin'? odaginda yer ald1. Hindistan, Guatemala,
Kuzey Irlanda, Endonezya ve Filipinlere odaklanan
antropolojik aragtirmalar’  catisma siireglerini
kaydetti. I¢ Savagi iizerinden yillar gegtikten sonra,
G¢iinct kusagin “Atalarimiza ne oldu?” sorusu
[spanya I¢ Savagt iizerine yeni arastirmalarin
" yapilmasina yol acti. Kirli savagin sirdigi
Arjantindeki siddet kayda ge¢meyen, faili meghuller

ve zorla kaybetmeler 6zelinde politik 6liim tizerine

7 Navaro, Yael. 2020. “The Aftermath of Mass Violence: A
Negative Methodology”. Annual Review of Anthropology, Vol.
49, pp. 161-173, 2020.

8 Taussig 1984 ve 2001, Navaro-Yashin 2012, Neyzi 2020.

9  Adorno 2003, Arendt 2005, Traverso 1999 ve 2003.

10 Nichanian 2009 ve 2011, Maksudyan 2008 ve Semerdjian 2023.
11 Verdery, 2000, Stepputat 2020, Das 2015.

12 Levinas 2020, Heidegger 2019, Foucault 2004, Agamben 2005.

13 Sluka 1999. Ferriandiz 2006 ve 2013, 2014, Mandolessi ve Perez
2014.

14 Ferrandiz 2006 ve 2013, 2014, Mandolessi ve Perez 2014.
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bir literatiirin'  olugmasini sagladi. Sri Lanka'®,
Ruanda'’ ve Filistin-Israil'® siddet ve &liim iizerine

aragtirmalarin yapildig1 diger yerler olarak 6ne ¢iktu.

Yas Politikalar: (the Politics of Mourning)'® kavrami
cercevesinde yas ile politika arasindaki iligkiye
bakan Judith Butler yaralanabilirlik (vulnerability)
ve kirilganlik (precarity) kavramlarini insanin
ortak yazgisinin iki temel niteligi olarak kaydetti.
Butler Guantanamoda tutulan mahkumlar 6zelinde
caligmalarda “kamusal yasin ayrimci dagilimi’na ve
“yas hiyerarsisi” (hierarchies of griefe) kavramlarin

Uretti.

Ote Kiirdistan ve Tiirkiyede siiren

catigmalara ilisgkin 2000’ler itibariyla yeni bir

taraftan,

literatiir olusmaya basladi. PKK ile devlet arasinda
stiren ¢atismalara siddet, 6liim, yas, zorla kaybetme,
paramiliter yapilar, insansizlastirma ve hafiza
ozelinde bakan arastirmalarin yaninda®, Ermeni
Soykirimi ve Ezidi Fermanlari?' iizerine arastirmalar
yapildi. Kiirdistandaki kolonyal siddete olim ile
egemenlik iliskisi 6zelinde bakan aragtirmalar® son
10 yilda artig gosterse de hala sinirhi kalmaktadir.
Tiirkiye cezaevlerindeki aclik grevleri, 6liim oruglari

ve politik intihar aragtirmalarda®® yerini aldu.

Duygularin bedeni ve kiiltiirii sekillendirmedeki
roliinii feminist ve queer direnis politikalari agisindan
inceleyen, duygularin iktidar iligkilerinin yeniden
tiretilmesindeki onemini belirten birgok yaklasim
ortaya ¢iktr.?* Duygulanima bakmak Kiirdistan i¢in
de olduk¢a oOnemli, zira siiren ¢atismalar sonucu
siyasallagan duygular Kiirt toplumunun mobilize
olmasinda oldukga etkili oldugunu ileri stiriiyorum.
Ote taraftan, iktidar, egemenlik ve 6liimle baglantili

olarak modern 6zneye ve 6znenin iktidarla iliskisine

15 Robben 2005 ve 2015, Sosa 2021.
16 DeVotta 2006, Thiranagama 2013.
17 Doughty 2016.

18 Khalidi 2016, Khalili 2007.

19 Eng and Kazanjian, 2003.

20 Goral ve Isik 2014, Arslan 2015, Uysal 2015, Pehlivan 2020,
Celik 2020, Kurt 2021, Isik 2022.

21 Celik ve Ding 2013, Ding 2017.

22 Ozsoy 2010, Géral 2016 ve 2023, Aydin 2017, Hakyemez ve
Darict 2019, Bozcali 2019, Ustiindag 2023.

23 Hakyemez 2017 ve Bargu 2014, 2024.
24 Bunlardan biri i¢in bkz: Sara Ahmed 2004.
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bakan ¢ok¢a aragtirma® mevcut. Yapilan birgok
antropolojik arastirma® siddet, sinif ve toplumsal
cinsiyet gibi dinamiklerin 6znenin sekillenmesinde
etkili

kiiltiirel

odaklanan aragtirmalar toplumsal acilarla basa

oldugunu gostermektedir. Yine, acmin

temsilleri ve kolektif deneyimlerine
cikma siireglerinde ahlaki ve politik catismalarin
Ozneyi sekillendirdigini ileri siirmektedir. So6zgelisi,
Georges Bataille”” egemenlik idesini, siyasali ve
ozneyi 6liimiin nasil yapilandirdigina iliskin kritik
kavrayislar sergilemektedir. Sonu¢ olarak hukuktan
Stoplumsal cinsiyete? saglik ve etikten®® miiltecilige
'felsefeden antropolojiye ve ekonomiye kadar
bugiin bir¢ok aragtirma siddete, 6liimiin ekonomi
politigine, beden politikalarina, duyguya, 6znellige
ve politik 6liim ile egemenlik iligkisine bakiyor.

Kesintiye Ugramis Yas Mekan: Kiirdistan

Kiirdistan' da yasamsal her evrede oldugu gibi yas da
uzun zamandir dogal akisinin diginda seyretmektedir.
Layikiyla tutulmayan vyaslar yasamin olagan bir
parcasina dontismiistiir.  Yas kesintiye ugramus,
oli beden sgiddetin hedefi haline getirilmistir.*?
Yasin layikiyla tutulamamasi, 6lii bedenin siddete
maruz kalmasi ve mezarsizlik pratiklerini doguran
nekropolitik rejim ise cumhuriyet tarihinden daha
eskidir. Asagidaki 6rnek bunlardan yalnizca biridir:

“Cenazeler dozerlerle gikanld. .... Soylemekten bile
utamyorum. Bir ¢opliik iginde cenazelerimizi iist
uiste istifleyerek defnetmislerdi. Bu toplu mezardir.
Cenazenin biitiinliigii bozulmugtu.... Cenazemizi
gotiiriirken de ok ciddi sorunlarla kargilagtik. Sadece
bir insandan bir par¢a kalmis. Onu bile defnetmemize
zorluk gikardilar. Mezarliktan amcaoglumun yanina

25 Aretxaga, 1997, Foucault 2020, Biehl, Good ve Kleinman 2007.
26 Das, Kleinman, Ramphele and Reynold, 2000, Veena Das (2008
27 1985.

28 Illas 2023.

29 Agikséz 2013, Aydin 2018 ve Zengin 2019,

30 Nocek 2009.

31 Parla2019.

32 Barig ihtimalinin giindeme geldigi 2013 yili itibariyla
Kiirdistanda kurulan PKK mezarliklar1  6zelinde bu
mezarliklarin yas siirecini ve Kiirt toplumsal hafizasini nasil
etkiledigi iizerine yaptugim aragtirmada Kiirt toplumunda
tutulmamig yaslara odaklandim. Bkz: Derya Aydin, 2017.
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gommek istedik. ‘Olmaz 100 metre ilerisinde gomiin
aksi takdirde izin vermeyiz’ dediler. ‘Ya bu saatte
gomeceksiniz, oraya degil buraya gomeceksiniz’
soylemleriyle bizlere ¢ok zorluklar gikartildi. Iki
kisiden fazla kimsenin [defin merasimine] katilmasina
istemiyorlardi.”*3

Bu sozler, Istanbul Kilyos Kimsesizler Mezarligrna
defnedilmis PKK gerillas1 Ferhat Can'in kardesi
Hanifi Cana ait. 2005 yilinda PKK’ye katilan Ferhat
Can 2012de Bitliste ¢ikan bir ¢atismada yagsamin
yitirir. Ancak Canin 6lim haberini ailesi iki yil
sonra alir. 2014’te Bitlis Savciliginin Can’in hayatin
kaybettigini ve Malatya Kimsesizler Mezarliginda
olduguna aileye bildirir. Bunun iizerine aile DNA
testi yaptirir ve bunun sonucunda Can’in cenazesi
Garzan Mezarligrna defnedilir. Ancak bu Can'n 6li
bedeninin son defni degildir. 19 Aralik 2017 tarihinde
is makineleriyle yikilip farkli tarihlerde buraya
defnedilen 267 kisinin kemikleri mezarlarindan
cikarilarak Istanbul Adli Tip Kurumuna (ATK)
gonderilir. Buradan ¢ikarillan 6l bedenlerden
biri de Cana aittir. Canin ve diger kisilerin aileleri
DNA testi vererek cenazelerin pesine diger ancak
bu cenazelerin akibetinin ne oldugu ortaya gikmaz.
Iki y1l sonra cenazelerin bu sefer de Istanbul Kilyos
Kimsesizler Mezarligina defnedildigi ortaya cikar.
Iki y1l sonra DNA eslesmesi sonucunda kimlikleri
belirlenen 10 kisi arasinda bulunan Ferhat Can’in
kemikleri, ailesi tarafindan Kilyos Kimsesizler
Mezarligi'ndan alinarak, 14 Aralik'ta Bitlis'in Ahlat
ilcesine bagl Dilburnu (Dizirok) kéytine defnedilir.
Canin 6lit bedeni boylece sekiz yilda dort ayr
mezarliga defnedilir. Yillardir Can'in 6lit bedeninin
pesinde stiriiklenen aile bunun son defin olup
olmadigindan emin degildir. Nitekim tizerinden 7 y1l
gectigi halde Garzan Mezarhigindan ¢ikarilan 267%*
kisiden yalnizca 24 kisinin cenazesi ailesi tarafindan
teslim edilmistir.

2013 ila 2015 yillar1 arasinda durmus olsa da
yogun catismalarin, siddetin, iskencelerin ve zorla
kayiplarin yaygin bi¢imde stirdiigii 90’larin bagindan

33 ANYAKAY-DER iiyesi Hanifi Can: https://yeniyasamgazetesi9.
com/kurtlere-gomme-hakki-bile-verilmiyor/

34 Bubilgi 20 Ocak 2025 tarihinde, Anadolu Yakinlarini Kaybeden
Ailelerle Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (ANYAKAY-
DER)’den alinmugtir.

gliniimiize kadar gecen siire 6lii bedene yonelen
siddet agisindan 6zel bir yere sahip. Sokak ortasinda
aniden beliren ve topluma dehset bir korku sagan
zorla kaybetmelerde, iskencede, yargisiz infazlarda
ve toplu Oliimlerin gerceklestigi catigmalarda
olenlerin buytik ¢ogunluguna ne oldugunu, énemli
bir kisminin kim(ler) tarafindan o6ldiraldagiini
ve biiytik ¢ogunlugunun nerelere defnedildigini
veya defnedilmeyip nerelerde agikta birakildigini
bilmiyoruz. Ancak bu yillarda cenazelerin ¢iplak
bicimde teshir edilmesi, iist {iste atilarak veya tizerine
basilarak  fotograflarin  ¢ekilmesi, uzuvlarmin
kesilmesi, araglarin arkasinda siiritklenmesi, kimi
zaman beden biitiinligiiniin bozulmas: ve agikta
birakilmasi seklinde tezahiir eden siddet fragmanlar:
Kiirt toplumsal hafizasindaki yerini biitiin canliligiyla
koruyor. Bazi cenazelerin layikiyla defnedilmedigi
yol kenarlarinda, fosseptik cukurlarda, ¢opliiklerde,
toplu mezarlarda ve bos arazilerde birakildig:
2000’ler sonrast yapilan galismalar sonucu ortaya

cikt.®

Ote taraftan Kiirdistanda yayginlagan bu siddet son
yillarda adim adim biitiin Tirkiye'ye yayilmuistir.
Nitekim nekropolitika Tiirkiyede ne yalnizca
direnis¢i Kiirt 6lii bedene yonelik tesis edilmistir
ne de belli bir zaman araliginda uygulanmistir.
Tiirkiyede 6lii bedenlere yonelik siiren siddete iligkin
farkindaligin olusmas: ve bu siddetin son bulmasi
icin 2021 yilindan beri ¢aligan Oliiye Saygi ve Adalet
Inisiyatifinin yiiriittiigii caligmalarda ortaya ¢iktigt
gibi bu siddet hem tarihseldir hem de biitiin topluma
yayilmustir:

“Turkiyede  makbul
gorilmeyen halklar ve

olarak  kabul
toplumsal

vatandas
kesimlerin
olulerine, cenazelerine ve mezarliklarina karst
dogrudan ya da sivil giiglerin kiskirtilmasiyla
uygulanan siddetin derin kokleri Tiirkiye tarihi ve
Osmanlrya kadar uzanmakta. ... Bu tiirden saldirilar
Kiirtlerin cenazeleri ile sinirli degil. Ermeni, Siiryani,
Ezidi, Yahudi mezarliklarina saldirilardan Alevi

cenaze ritiiellerini engellemeye, muhalif cenaze

35 IHD Toplu Mezarlar raporu igin bkz: https://ihddiyarbakir.org/
Content/uploads/28148ca9-d128-4b4c-afde-87 cec90eef89.pdf
Ayrica, Oliiye Saygi ve Adalet Inisiyatifi'nin yaptg sekiz ayri
panelde ve iki giinliik uluslararasi konferansta yer alan anlatilar

bu siddete dair hakikati acik bicimde ortaya koymugtur.
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ve mezarlarina saldirilar, nefret cinayetlerinde
yasamini kaybeden kadin ve LGBTi+larin cenaze
definlerinin engellenmesi ve gd¢menlerin oliilerine
yapilan eziyetlere kadar genis bir yelpazede pek ¢ok
gruba yonelik benzer saldirilar sistematik olarak

uygulanmaktadir’®

Devletin Egemenlik Sinirlar1 ve
Kamusal Yasin Ayrimci Dagilimi

Bugiine kadar, ne 90’lar itibariyle farkli bigimlerde
Kiirdistanda yogunca yaganan 6liimler ne de bu 6li
bedenlere yapilan eziyetler Tiirkiye kamuoyunda
dogru kavramlarla konusuldu. 2016da kentlerde
yasanan c¢atismalarda oldugu gibi o6l bedene
yonelen vahset ya sessizlestirildi ya da Tiirk kamusal
alaninda mesrulagtirilarak konusuldu. Varlig1 inkar
edilen bir halkin, binlerce 6liisti ¢ok daha siddetli
bicimde yok sayildi. Devletin kurucu kimliginin
sinirlar1 disinda kalan biitiin dillerin, kiltiirlerin,
inanglarin, cinsiyetlerin, hayatlarin ve nihayetinde
Olimlerin inkér edildigi bir kamusal alanda,
catigmalarda hayatini kaybetmis Kiirtlerin yaslari
cok daha kat1 bicimde yasaklandi. Ayni catigmalarda
6lmiis askerlerin yas tutma pratikleri sert bir sekilde
ayristirildi. Devletin kolluk giiglerine ait Oliiler
“sehitlik” miti etrafindan kamusal alanda kutsanip
torenlerle defnedilirken Kiirtlerin 6liimleri 6liimden
sayllmadi. Kamusal alanda kat1 bicimde insa edilen
“yas hiyerarsisi” hizli bi¢imde biitiin Tiirkiyede
kural haline geldi. Devlet ve Tiirkiye kamusal
alan1 nezdinde yasamlar1 yasamdan sayillmayarak
Giorgio Agamben’nin deyimiyle homo sacer olarak
konumlandirildi. Dehiimanizasyon kurgusunun bir
parcasi seklinde yagamlar1 “terorist” olarak kodlanan
direnig¢i Kiirtlerin oliimleri ise “leg” kategorisine
indirgenmek istendi. Oliimleri televizyon ekranindan
Tiirkiye toplumuna “etkisiz hale getirme” seklinde
ilan edildi.

Benzer sekilde yakinlarinin yas tutma pratikleri
kat1

durumlarda dahi, ki gogunlukla cenazelerin alinmasi

bicimde yasaklandi. Cenazenin olmadig1

glictll, taziye kurmak isteyen yakinlarmin talepleri

36 8-9 Ekim 2022'de Istanbulda yapilan “Oliiye Saygi ve Adalet

Konferansi”nin ¢agri metninden alinmugtir.
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engellendi. Kiirdistanda binlerce kisi 6liilerini arama
miicadelesinden vazge¢mese de bu ¢aba ¢ogunlukla
siddetli bicimde baskilandi. Catigmalarda yasamini
kaybedenlerin cenazelerinin alikonulmas, ailelerine
teslim edilmemesi, cenazelerinin alinmasinin
engellenmesi ve yas tutmanin yasaklanmasi yarim
asirdir Kirdistanda sistemli bir politika seklinde
stirmektedir. Binlerce yakinlari sevdiklerine bir mezar
kurabilmek i¢in yillardir kemiklerinin pesine distii.
Boylece binlerce Kiirt'iin yagami, yasin yasaklanmasi
yoluyla, bir daha eski ritmine kavugmayacak sekilde

alt st edilmek istendi.

2013 ve 2015 yillar1 arasinda biiyiik oranda askiya

alinan  nekropolitika  pratikleri  ¢atigmalarin
baslamasiyla daha ¢etin bicimde stirdii. Mezarliklarin
saldirilarin hedefine gelerek tahrip edilmesi, Haci
Lokman Birlikin cenazesinin panzerin arkasinda
siriiklenmesi, Taybet Inanin cansiz bedeninin
glinlerce sokakta bekletilmesi, Kevser Eltiirk’iin
edilmesi,

ol bedeninin g¢iplak olarak teshir

Hatun Tuglukun Ankaranin Incek semtinde
defnedilmesine izin verilmemesi nedeniyle naaginin
gece mezardan g¢ikarilarak Dersime gonderilmesi,
Bitlisin Yukarilek koyiinde yer alan mezarligin
is makinalariyla yikilarak burada bulunana bitiin
cenazelerin Istanbul’a siiriilmesi, herkesin salginla
miicadele ettigi bir donmede Kiirtge harfler gerekge
gosterilerek Kiirtlere ait oliilerin mezar taslarinin
sokiilmesi, bu salginin siirdiigii Ramazan ayinda
ailelerin mezarlar tahrip edilmesin diye mezarlikta
nobet tutmasi, cenazelerin kargoyla ailelere
gonderilmesi ve “buraya defnederseniz ¢ikarir
yakariz” diyen bir grubun, Kayseride Grup Yorum
tiyesi Ibrahim GokgeK'in cenazesine saldirmast gibi
kavranmasi gii¢ dehset verici siddet pratikleri Tiirkiye
kamusunun gozii oniinde pes pese gerceklesti.
Bunun son ornegi ise Rojavada SIHA saldirisiyla
yasamini yitiren gazeteciler Nazim Dastan ve Cihan
Bilgin'nin kendi memleketlerinde gomiilmelerine

izin verilmemesi oldu.

Tirkiye ve Kirdistan toplumsal hafizasina kazinan
bu yeni imgeler bir¢oklarinin kalbini bir daha eski
ritmiyle atmamasia neden olsa da 6lii bedenlere
yonelik siddet ne 90’li yillarda ne de 2015 yili
itibariyla icat edilmedi. Birbirileriyle baglantili olarak



gerceklesen bu fragmanlar siiregiden ve hakkinda
hi¢ konusulmayan, uzun zamandir siradanlagmis
orgiitlii ve organize bir kotiiliigiin bir kez daha hizli ve
siddetli bicimde olagan seyrine kavusmasiydi. Hatun
Tugluk 6rneginde bircok siyaset¢inin dile getirildigi
gibi bu siddet bir istisna degil, Tiirkiyede siiregiden
nekropolitikanin bir parcasiydi. Ciinkii devletin higbir
pratigi yer ve zaman itibariyle rastlantisal degildir. Hele
ki Tirk devletinin Kiirdistanda yiiriirliige koydugu
politikalar sonucu yasanan olimler s6z konusuysa
tesadiifen gerceklestigini sdylemek ¢cok daha zor. Oyle
olsa bu siddeti daha iist diizeye tasiyan yeni kanunlar
icat edilmezdi. Zira devletin diizenledigi yeni kanuna
gore PKKlilerin ¢atismalarda devletin malina
verdikleri zarar gerekce gosterilerek, bunu tazmin
etmek icin ya aileleri devlete tazminat 6deyecek ya da
¢ocuklariyla olan baglarini inkar ederek reddi-mirasta
bulunacak. Boylece devlet, hem ¢ocuklarinin pesine
diisin yurtsever Kiirtleri daha da yoksullastiracak,
hem reddi-mirasta bulunanlarin aile tiyeleri arasina
nifak

hem de giiven iligkilerini zedeleyerek nihayetinde

sokarak komiinal degerleri parcalayacak,

Kiirdistanda devletlu bir nizam tesis edecekti.

Peki, devlet Kiirtlerin 6liilerinden ne istiyor? Ciinkii
olumiin Kirt toplumsal alani tizerindeki etkisini ve
glictini en iyi devlet biliyor. Catigmalarda hayatini
kaybetmis Kiirtlerin mezarliklarina yonelik saldirilarin
sebeplerini anlamak i¢in s6z konusu 6liimlerin ve bu
mezarliklarin toplum {zerindeki etkilerini bilmek
6nemli. Tipki yasamlarinin ve miicadelelerinin oldugu
gibi bu kisilerin 6ltimleri de Kiirt toplumunda biiyiik
bir etki yaratmaktadir. Catigma, zorla kaybetme,
iskence gibi olagandis1 siireclerde gerceklesmis bir
olimiin sandigimizdan ¢ok daha fazla bir giice sahip
oldugunu devletler iyi biliyor. Politik dliimiin giicii
oyle bir giigtiir ki bu sadece toplumsal alana degil
ayni zamanda siyaset alanina 6nemli bir sekilde niifuz
ve bu alani dizayn edebiliyor. Oliim belli bir amag
yolunda gergeklesmistir. Bu nedenle tipki yasaminda
oldugu gibi 6liimiinde de bu kisiler topluma 6nemli
bir sayginlik ve direnis kiiltiirti birakmuglardir. Ciinkit
antropolog Katherine Verdery'in dedigi gibi olii
bedenlerin siyasal bir yagami vardir: “Olii bedenler
oniimiize bir 6zge¢mis ile birlikte gelir. O 6zgegmis
bizim o o6li bedenleri onlarla ayni hayati siiren
baska insanlarla 6zdeglestirmemizi saglar. Onlarin

bedenine yapilanlar, hayattayken onlarla ayni kaderi
paylasanlara yapilmak istenilenin bir gostergesidir.
Bedenleri hem 6lii hem diridir. Fiziken 6lii olsalar da
siyaseten yagamaktadirlar. Olii beden ve 6lii bedene
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yapilanlar siyasetin en ¢iplak halidir’

Bu nedenle geride kalanin boynuna asil kalan, sadece
sevilen kisinin kayb1 degil, ayn1 zamanda yarim kalan
miicadelesidir.

Bir Hafiza Mekani1 Olarak Mezar ve
Hafiza-Kirim Pratigi Olarak Mezarlik
Saldirilar:

Mezarn tarihle iligkisine dair 6zellikle antropoloji
disiplini son iki yliz yildir 6nemli ¢aligmalar
ortaya koymustur. Hem o6liimiin geleneksel toplum
igerisindeki yeri hem de hafiza ile mezar iliskisine
dair yapilan ¢alismalar “tarihin mezarda basladigini”
ortaya koymaktadir. Nitekim mezarliklar hafizay1
muhafaza eden temel materyallerin biriktigi bir
mekan olarak karsimizda durmaktadirlar. Yine
arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikan lahitlerde giindelik
kadar,
tarih hakkinda bize 6nemli bilgiler ve bulgular

yasamdan yasanan savaglara mezarlar
sunmaktadirlar. Bu nedenle mezarliklar insanlik
i¢in hem ge¢miste yasanan halklarin, inanglarin ve
kiiltiirlerin varligina hem de var olma bigimlerine
iliskin bilgilerin muhafaza edildigi birer hafiza

mekanmdir.

2013 yili ila 2015 yillar1 arasinda inga edilen, farkll
tarihlerde yasanan catismalarda hayatini kaybetmis
PKK’lilerin toplanarak defnedildigi mezarliklar:
birer hafiza mekéani olarak tanimlamak miimkiin.
Pratikler ve anlatilar yoluyla burada olusan hafizanin
yani sira, mezarliklar birer hafiza mekan: olarak
kurgulanmigtir. Politik o6liimler Kiirt toplumsal
hafizasi agisindan 6nemli bir yere sahip oldugu gibi
bu mekanlar bu hafizaya dair birgok veriyi muhafaza
etmektedir.

kurulan mezarllk bir hafiza mekani
1938de
katledilen ancak layikiyla defnedilmemis Haydaran

Dersimde

olarak kurgulanmis ve insa edilmistir.

37 Verdery, Katherine. 1999. “The Political Lives of Dead Bodies
Reburial and Postsocialist Change”. New York, Columbia
University Press.
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ve Demenan Asiretlerine mensup direnisgilere ait
oldugu belirtilen kemikler La¢ Vadisinden toplanarak
birlikte TIKKO

gerillalarina ait oldugu belirtilen mezarlarin burada

buraya defnedilmistir. Bununla
defnedildigi belirtilmistir. Sol devrimci 6nderlerin
fotograflar1 mezarlik duvarlarina asilmistir. Boylece
burada 38 ve 90’larin hafizasi ile sosyalist devrimci
hafiza bir araya getirilmistir. Bu nedenle bu mezarlikta
sadece Kiirdistandaki siddetin stirekliligini degil ayni
zamanda siireklilesmis direnis hafizasini da gérmek
miimkiindii. Ote taraftan burada hem Cami ve hem
Kilise hem de Cemevine benzer bir mekinin insa
edilmis tarihsel olarak bu topraklarda var olagelmis
inanglara esit bir mesafeyi temsil ediyordu. Cenazelerin
tizerinden ¢ikmis esyalarin burada sergilenmesi buray:
heniiz tarihi ve roman1 yazilmamis bir miicadeleye dair

hafizayr muhafaza eden bir hafiza mekéani kilmaktaydi.

Biitiin bu nedenlerden &tiirii, 2015 giiziinde heniiz
bagslamamis miizakerelerin son bulmasinin ilk
gostergesi olarak mezarliklarin bir kez daha ve daha
siddetli bicimde siddetin hedefi haline gelmesi
rastlantisal degildir. Ciinkii tarih boyunca mezarin
tarihle, Kiirt direnisgilerin mezarlarinin Kiirt toplumsal
hafizasiyla, 6limiim politikayla ve devlet saldirilarinin
ise egemenlikle siki bir iligkisi vardir. Ciinkii 6liniin
gomiilmesi, bedenin topraga kazilmasidir. Bu bir
bigimiyle hafizanin mekéna kazilmasidir. Mezara
yonelik her saldir1 ayni zamanda hafiza mekéanina

yonelik bir hafiza-kirim girisimidir.

Nekropolitika ve Kiirdistan'da Yasin
Direnis ve Insa Sahnesine Doniismesi

Kiirtlerin maruz kaldig1 mezarsizlik yeni bir mesele
degil. “Iki Said bir Seyyid”in® mezarsiz birakilmasi
bunun agik kaniti olarak yiiz yildir 6ntimiizde
Devletin  Kiirdistandaki
sinirlarinin nerede baslaylp nerede bittigini ortaya

durmaktadir. egemenlik
koyan temel gostergelerden biri Kiirtlerin nasil 6ldiigii
ve bu olii bedenlerin nasil bir muameleye maruz
kaldigidir. Zira bu iki pratik de egemenlikle iligkilidir.
Devlet egemenligini tesis ederken kimlerin yagamasi ve
kimlerin dlmesi gerektigine karar vermektedir. Ancak,
Yakaricilar ve Antigone tragedyalarinda karsimiza

38 https://yeniyasamgazetesi9.com/arafta-kalmak-tarih-mezarda-
baslar/
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¢ikt1g1 gibi Antik Yunandan beri “cezalarin en biyiigii”
seklinde yasin yasaklanmasina hep bir itiraz ve direnis
eslik etmistir. Kiirdistanda da yas bir direnis ve ingaya
yol agmustir.

Yasin Kiirdistan’ da kapanmaya yol actigini belirtmek
¢ok zor. Kiirdistanda yas dogasmna aykiri bicimde
bir direnise yol agmis ve yeni bir politik kiiltir
yaratmigtir. Kiirdistandaki ilk serhildanlar cenaze
torenleri {izerinden gerceklesmistir. 1989 yilinda
Savurda PKK komutanlarindan Kamuran Diindarin
12 arkadagiyla birlikte girdikleri ¢atigmada yasamin
yitirmesiyle ilcede binlerin katilimiyla gorkemli bir
cenaze toreni diizenlenmis® ve defin toreni serhildana
doniigmiistiir. Vedat Aydin'in 1991 yilinda Diyarbakirda
gerceklestirilen cenaze toreninde karsimiza ¢iktigi gibi
ylizbinlerce kisinin bir araya geldigi defin torenlerinde

bu etkiyi gormek miimkiin.

Cumartesi Anneleri, kayip yakinlari, Barig Anneleri®,
MEBYA-DER* ve ANYAKAY-DER* deneyimlerinde
ortaya ciktigi gibi devletin biitiin yasaklamalarina
ragmen politik o6lii bedenlerin aileleri, yakinlari,
sevdikleri ve yoldaglar1 yaslarini layikiyla tutabilmek
icin her tiirld siddeti goze alarak miicadele etmis,
Olii bedenin bir

savag alanina dontismesi politik 6liim etrafinda bir

sevdiklerinin pesine diistiiler.

kiltiir yaratti. Bunun direnis ve yeni inga gelenegi
Kirdistandan tagip Tiirkiye kamusal alanma aktu.
Nitekim hakikatini
Cumartesi Anneleri ve kayip yakinlarinin yas tutuma

zorla kaybedilme haykiran
miicadelesi bir taraftan Tiirkiye kamusal alaninda
yaratilmis ayrimci yasa ve yas hiyerarsisine siddetli
bir saldir1 seklinde gergeklesirken diger taraftan bu
miicadele Galatasaray Meydan1 basta olmak {izere
meydanlar1 direnis sahnesine cevirdi. Benzer sekilde
yillarca ne yagamlar1 ne dliimleri ne de 6lii bedenlerine
yapilmis eziyetleri dile gelmeyen PKK’lilere dair soz
kuran Barig Annelerinin her ¢abast yas sahnesinde
direnis repertuvarinin yeninden tasavvur edilmesine

yol agmustir.

39 https://www.evrensel.net/haber/270259/ap-musanin-diyarinda-
kucuk-general-olmak

40 Derya Aydin, 2018. “Kiirdistan'da Direnise Déniisen Yas:
Cumartesi Anneleri, Barig Anneleri ve MEYA-DER Deneyimi”.
Jineoloji Dergisi, “Kadin Direnis Yontemleri I” 11. Say1.
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Bununla birlikte politik o6lim Kirdistanda bir
kiltiir yaratmigtir. Bu ise burada yeni bir politik
oznelligin insasma yol agmistir. Bununla birlikte 6lit
bedenlerin ihmal edilmesi ve siddete ugramasi, bunun
karsisindaki miicadele Kiirt toplumsal belleginde yeni
bir hafiza biriktirdi. Direnise ve direnenlere ait imgeler
mezarliklardan ve defin torenlerinden tasarak biitiin
topluma adim adim yayildi. Ozellikle PKKlilere ait
mezarliklarin kurulmasi matemin kolektif tutulmasina
ve hafizanin buralarda birikmesini beraberinde getirdi.
Yas evleri kurdular. Devletin politik 6liim etrafinda
insa ettigi necropolitkaya karsi Kiirdistanlilar yeni
direnis stratejileri, dayanisma aglar1 6rdiiler. Kamusal
alana mobilize olarak siyasete yon verdiler.

Sonug¢ Yerine Son Perde

Bir kez daha neyse ki ve ne giizel ki barig ihtimali
tizerine disiindiigiimiiz bir esikteyiz. 2013 yilinda
baris umudunun Diyarbakir Newrozunda ilan
edilmesi sonrasi barisin sembolii olarak yapilan en
temel caligmalardan biri, 90’lar boyunca yasanan
catigmalarda hayatin1  kaybetmis ancak layikiyla
defnedilmemis PKK’lilerin cenazelerinin toplanmasi
ve uygun bi¢cimde defnedilmesi olmustu. Bu ise
bariy umudunu pekistirmistir. 2015 yilinda baris
umudunun ortadan kalkmasmin en sert gostergesi
yine mezarliklarin yikilmasi ve hatta Dersimde oldugu

gibi havadan bombalanmas1 olmugtu.

Catigma ¢oztimii ve kalici baris hakikatin agiga ¢ikmasi
ve ylizlesmeyle miimkiin olabilir. Hakikat ve ytizlesme
ise toplumlarin bagina nelerin geldigini gormek,
anlamaya c¢alismak ve toplumsal alana iceriden
bakmakla miimkiin. Her ne kadar son 6rnegi olan
Kolombiyada goriildiigii gibi ¢atigma ¢oziimlerinde
ol bedenlere vyapilanlara ¢6ziim ve miizakere
basliklarinda yer verilmese de dliileri hesaba katmayan
hicbir ¢oziim kalict olamaz. Ve bir halkin 6lasiiyle
barigmayan bir devlet dirileriyle barigamaz. Politik
6liim, devletin bu 6liim {izerinde kurdugu egemenlik
iliskisi ve Kiirtlerin buna kars1 kurdugu politik 6znellik
tzerine disinmek catismanin ¢oziiminde o6nemli
bir esiktir. Bu nedenle bugiin her zamankinden daha
fazla politik oliim {izerine diisinmek zorundayiz.
Gegmisten giiniimiize kadar olii bedene yonelik her
pratigin siyasetin bir parcasi oldugunu akilda tutarak
o6lim tizerine diigiinmek zorunday1z.

Ote taraftan, bugiin salt kapitalist hegemonik
giiclerin Kiirdistan tizerine biiyiik pazarliklar yapmasi
dolaysiyla degil, Kiirdistana dair her Oriintintin
pozitivist kategorilere indirgeyen ve iktidara hizmet
eden bir epistemolojik egemenligin hiikiim siirmesi ve
Kiirdistanlilarin her tahayyiliiniin yalnizca bir siyasi
kategorizasyona sikistirilmasi nedeniyle politik 6liim
ve Kiirdistandaki politik 6znellik tizerine diisiinmeliyiz.
Kiirdistan kisiliginin ve politik 6znelligin ingasinda
politik oliimiin yeri zannettigimizden c¢ok daha
6nemli. Zira yarim asirdir somiirgecilige kars1 siiren
ozgiirlitk miicadelesinin gekillenmesinde devrimcinin
olimii sanildig1 gibi sadece Kiirt Ozgiirlitkk Hareketini,
devrimcisini ve siyasal habitusunu degil, Kirdistan
toplumsal alanini, kiltiirel, ekonomik ve sembolik
habitusu kadar giindelik yasamini ve eylemini derin
bicimde etkiledi ve sekillendirdi.

Yeni siyasal tahayyiillere ve yeni yasamlara yeni
pencerelerin acildig1 bu esikte Kiirdistandaki politik
olim kiltiriing, ahlaki politik toplum ve komiinal
degerleri bir arada yasamanin ve ¢ogul varoluslara
kapr aralamanin imkanlaria doéntistiirmek bugiin
her zamankinden daha 6nemli. Ciinkii en basta
kaydettigimiz gibi birlikte 6lmek birlikte yasama
tahayyiiline siki bigimde bagldir. Ancak tam da
bu noktada, Kiirt olii bedeni iizerine yillardir bir
egemenlik savaginin siirdiigii bir zaman ve mekanda
Kiirtlerin ve gelecek tahayyiillerinin, Kiirdistanda
yasayan her tiirden varliga ve varoluga alan agmas bir
erdem degil, zorunluluktur. Her kiiltiiriin, inancin,
halkin ve canin 6liisiine saygr duymas: Kirdistanda
esitler arasi bir hukukla bir arada yasamanin
asgari ilkesidir. Alevilerin, Ezidilerin, Ermenilerin,
Siryanilerin; kadinlarin, queerlerin ve miiltecilerin
oli bedenine saygi duymayan bir Kiirt personast ne
ahlaki politik kiiltiir degerlerini benimseyebilir ne de
cogul ozgiirliiklerin ve varoluslarin insa edildigi bir
Kiirdistan inga edebilir.

*Olitye Saygi ve Adalet Inisiyatifi Egsozciisii, Antropolog.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz...
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Thanatopolitik Bir Kriz Olarak
Oliilere Acilan Savas

Ozgﬁr Amed

Tiirkiye’de 2015 yil, yakin Tiirkiye tarihi agistndan
bir (cok) parantezin kapamsidir. Bu parantez(ler)in
icine dair gokga sey ifade edebiliriz, fakat konumuza

sadik kalmak agisindan sadece bir dinamik iizerinden
gidecegim.

2015 Sonrasi Ideolojik Doniisiim!

2015 yil, devletin kendine yeni bir norm belirledigi,
siyaseten yeni bir kararlasmaya gectigi, sosyal-
psikolojik yeni esikleri test ettigi ve tiim bunlarin
toplaminda ideolojik doniistime karar verdigi bir yili
mimler. Degisim demiyorum, doniisiim diyorum.
Degisim hissedilir, daha fiziksel bir tiniya isaret eder
ama doniigiim, kimya derslerinden de bildigimiz
tizere daha igeriden, eskinin formun ortadan kalktigs,
kokten bir degisimin hikayesidir. Olay ve olgularin
yogunlugunu da dikkate alirsak, 2015 bir milattir.

Doniigiim mefhumunu biraz daha agmak gerekirse,
devlet aklinin degisimini baz alabiliriz. Devlet akli
klasik anlamda devletin davraniglarindaki distur
ve onun hareket etme yasalaridir. O anlamda eger
devletin hareket tarzi degistiyse akli da degismistir.
Devlet akli derken ayrica bir akillar toplamindan
bahsediyoruz. Onlarin bir aradali: ile imgeler insa
edilir, degerler yaratilir ve ona gore bir politika
olusturulur. Necessita, devletin mecburiyetine
isaret eden Onemli bir siyasal kavram ve yasadir.
Devletin 2015 sonrast Kiirtlere kars: girdigi ¢ok yonlii
konseptin en bariz yonii yaslandigi bu “zorunluluk

yasas!’, bu yasadaki degisim ve doniisiimdiir.
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Baglarken not etmekte fayda var. Bu donisiim,
Kiirtler ve onlarin kiiltiirel diinyalar1 i¢in girisilen
bir kirimdu.

stirdiiriilebilirlik, zorunluluk, beka gibi tiim kodlar:

Cunkit devletin varlik, giivenlik,

Kiirtler laboratuvarinda 6grenilen seylerdir. Kiirtliik,
Tirkiyenin hareket etme yasalarini yiizyildir test
ettigi yegane alandir. Hem i¢ hem dis politika, Kiirtler
tizerinden deneyimlenen kiiltiir ve gramer ile yapilir.
Bu gerceklige dogru yaklagmazsak, modern anlamda
son iki ylizyillik serencami eksik ve yanilgili kavrariz.
SADAT Yonetim Kurulu Baskani Melih Tanriverdi,
Mayis 2022de verdigi bir roportajda, “Coziim
stirecinin  bitisinin ardindan terdrle miicadele

konseptinin degistigini,” ifade ediyordu!

2015 sonrasti siireci de bu tespitin golgesinde anlamaya

calismay1 Oneriyorum.

Ayirt edici bazi 6zelliklere kisaca deginecek olursak,
2015’le beraber yiiriirliitk kazanan yeni ideolojik
konsept, iktidarin dort kaynagimin esgiidimlii
islevsel hale geldigi nadir anlardan biridir. Askeri,
ideolojik, ekonomik ve politik kaynaklar esgiidiimlii
devreye girdi. PBourdieudan ilhamla, devletin yogun
olarak kullandig: sag elinin ilk kez sol eliyle beraber
calistigini, yani birini tutarken digerini kullanmak
yerine, iki elini birlikte kullandigini goriiyoruz.
Yine alt-yapisal iktidar mekanizmalarini daha ince
calistirdigina tanik oluyoruz.

1 “SADAT’tan itiraflar: 2016'da konsept degisti” - https://

yeniyasamgazetesi9.com/sadattan-itiraflar-2016da-konsept-
degisti-adnan-tanriverdi-basdanisman-oldu/



2015% kadar Kirtlere yaklagim daha ¢ok “fiziksel”.
Yani Kiirtler bir sey yapar, devlet buna cevap verirdi
ya da devlet inisiyatif dahilinde sinirlar: ihlal eden
yerde durdu. Bunu takiple, devlet Onleyicilik’ adi
altinda hamle yapmaya bagladi. Fakat 2015 sonrasi
bagka bir iklim var. Devlet, ben ne yaptimsa Kiirtler
degismedi; ideolojisinden-liderinden-siyasetinden-
miicadelesinden vazge¢medi deme noktasina geldi
ve bunu gordii. Bu noktada ¢ok kritik bir karar ald:
Kiirtler ve onlarin miicadelesine yaklagim perspektifi
“yaptiklar1 seyler ic¢in degil, olduklar1 sey icin”
olmaya basladi. Yani sadece ve sadece Kiirt olmak
yeterli hale geldi. Bu da ‘biyolojik bir yaklagimi1’ bize
anlatir.

Diger bir nokta, Kiirtlere kars1 eylem pratigi ‘isteny’
ile yer degistirdi. Ornegin, kayyum atama bir eylem
degil, istem. Herkesin “terorist” ilan edilmesi, isten
atilmast, a¢ birakilmasi, iilkesinden siiriilmesi, 1rkei
fantazmalar... Tiim bunlar eylemden &te bir istem.

Daha bircok baglamdan soz etmek olasi, fakat
baglamak gerekirse devletin kendi a¢isindan dolaylt
ya da dolaysiz sekilde uyguladigi siddet-hukuk
dongiisii de degisti.

Varmak istedigim esas yer tam da yeni siddet
dongiistindeki bir kesittir.

Nedir bu?

Olim meselesidir.

Devletin ‘Oliim’ ile

Degisen-Doniisen Iliskisi!

Norbert FElias, (The
Civilizing Process) adli kitabinda, bireylerin ve

meshur Uygarlik Siireci

toplumlarin davraniglarinin tarihsel olarak nasil

sosyal bir ¢erceve kazandirir.

Bu uygarlik anlatist i¢inde devlet ve oliimii de bu
stirecin ayrilmaz bir parcasi olarak goriir. Eliasa
gore, devlet kendi gelisimi ugruna, bireylerin
duygusal diinyasini ve toplumun oliimle iliskisini
degistirerek insanlarin yasam ve olim {izerindeki
algisini doniigtiiriir. Oliim artik bireyler arasindaki
kisisel bir mesele olmaktan ¢ikarak, devletin
kolektif bir kontrol

diizenleyici rolii altinda

mekanizmasinin parcas: haline getirilir. Modern
devlet asamasma gelindiginde ise 6lim, devletler
i¢gin bir yonetim' olayma doéner. Devlet, oliimi
organize etmek zorundadir. Oliimii kontrol etmek ve
6lim korkusunu yonetmek zorundadir.

Elias, devletin 6liim iizerindeki denetiminin, uygarlik
stirecindeki duygusal ve toplumsal doniistimlerin
temel bir parcasi oldugunu vurgular. Oliim, bireysel
bir deneyim olmaktan ¢ikarak devletin ve toplumun
sekillendirdigi bir fenomen haline gelir.

Bu ¢ercevede, toplumsal degisimleri anlamak

agisindan oliim 6nemli bir gostergedir, demis olur.

Oliim, bireysel bir deneyim
olmaktan cikarak devletin ve
toplumun sekillendirdigi bir

fenomen haline gelir

Eliasn ifade ettikleri Foucaultnun gorisleri (en
cok da biyopolitika'ya dair goriisleri) ile kesisir.
M.Foucault, iktidarin
diskurundaki degisikligi gormek istiyorsak, oliime

yonetim  asamasindaki/
doniik siyasetteki degisim ve kopus tarzina bakmanizi
tavsiye eder?

Devlet ve pratik ylizti iktidarin 6liim ve 6liime dair
kurguladigi, uyguladig yeni tablo, bizlere devletteki
dontsiimiin de ¢ehresini sunabilir.

Buradan hareketle, 2015’ten sonra devletin olimle
kurdugu yeni ve ozgiin bir iliskisellik hali var
denilebilir. Tarifi hem kolay, hem de zor bir iliski
bu. Ciinkii 6liim halinin flulastigy, failin hem belirsiz
hem seffaf hale geldigi bir araliga oturduk.

2015 ve sonrasi, Olim ve Olillere dogrudan ve
derinlikli bir sekilde savagin acildig1 bir zaman.

Bu yazinin derdi de “Bir devlet dliiye neden savas
acar?” sorusunun Onii ve arkasidir.

2 Foucault Tarihin Arkeolojisi'nde 6liime dair yaklagimlarin
bireyin yasamina odaklanan biyopolitika ile nasil yer
degistirdigini anlatr. Disiplin ve Ceza'da klasik egemenlik
halinin, suglular1 fiziksel olarak cezalandirarak ya da éliimle
tehdit ederek kendini var ettigini anlatir. Ancak modern
dénemde iktidarin odags, bireylerin yagamlarini diizenlemek ve
kontrol altina almak iizerinden disiplin iktidarina kayar.
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Devletin ulus-devlet olma siirecinde 1923-1938 aras1
temel insa donemidir. Agir ve zor bir siiregtir. Agri-
Zilan katliamlari, Dersim katliami anlatilarinda
sikca derelerin nasil kana bulandigini, insanlarin
nasil toplu sekilde katledildigini okuyoruz. Fakat
ilging sekilde, bu yillarda 6liim ile “ugrasma” haline
sistematik olarak rastlamiyoruz. Vahsice yok etme
ve sonra da umursamama ruh hali var. Dereye mi
atilmis, kayalikta mi1 birakilmis, ortada mi kalmus;

bunlar 6nemsiz detaylardi.

2015 yilina geldigimizde ise devletin 6liime bakigini
farklilagiyor.

Cunkd oluniin kendisine doniik bir savas var.

Olmekle/6liimle bitmiyor siireg. Oldiiriiyor, ama asil

mesele o zaman bagliyor.

Cok geriye 2015 haberleri

taradigimizda ytizlerce olay ¢ikar karsimiza.

gitmeden, sonrasl

Cenaze araci verilmemesi, cenazelerin yikanmamasi
dahi tabut

verilmemesi, defin sirasinda aileden sadece bir

ve yikanmaya izin  verilmemesi,
kisiye izin verilmesi ya da hi¢ verilmemesi, naagin

kagirilmasi ve kimse gérmeden gémiilmesi.

Dahasy; gidip mezar1 kazip, 6liyii oradan ¢ikarip
baska yere tagimalar yapildi. Oliiyle, éliimle, 6liim
stirecinin timiiyle bir didigme hali baglad1 ve bugiin
de devam ediyor. Sistematik olarak gémmeye izin
verilmedi. Oldiikten sonra da rahat vermeyecegiz
denmis oldu.

Tim bu uygulamalar1 ve bile isteye gerceklestirilen
fiilleri ‘nekro-siyaset’ olarak konusmak yeterli olur

mu-emin degilim.

Bu uygulamalarin hepsi Kiirt Ozgiirlik Hareketi
ile yiiriitiilen savas kapsaminda hayat buldu. Oteki
olarak olim/6tekinin Oliimiine dair siyasetinin

cehrelerinde bize peyzajlar sunuldu.

Carl Schmitt’in tarihsel sonuglar ¢ikardigi Birinci
Diinya Savasi, ona gore Avrupa tarihinde biiyiik
bir kirilmalara yol agmustir. Birinci Diinya Savas
ile birlikte savas, mutlak savas bi¢cimine biiriinmiis,
savagin gercek amaci olan “dismanin iradesinin
kirilmast”  yerine edilmesi”

“yok amaglanmis

ve dolayisiyla “disman’dan “su¢lu”ya dontistim
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gerceklesmistir’> Burada da Schmittyen bir yerde
durarak, Kirdia insandisilastirma siireci isletildi.
Schmitt'e benzer sekilde Clausewitz'in savasta sadece
iki taraf oldugu, tgiincii bir tarafin, dost-diisman
disinda tgtincii bir konumun olmadig: tezi ve yine
savagin bir netlesme ve saflasma zemini oldugu
vurgusu da 6teki ve 6liim iligkisini anlamlandirmada

iktidara kilavuzluk ettigi sdylenebilir.

Devleti 6lum/oldirme ile iligkisi tizerine diisinmek,
onun ne oldugunu anlamak agisindan da 6nemlidir.
Boylece onun oliim {izerinden varmak istedigi
motivasyonu anlama yolu agilir. Devlet, 6liimii bir
son olarak gormez, tam tersine stirekli bir dontisiime

isaret ettigini 6zii geregi bilir.

Kriz, Kutsallik ve Thanatopolitika

Devletin 6liilerle savasi hem yapisal, hem tarihsel hem
de konjonktiirel nedenlere dayanir. Akla gelebilecek
ilk neden, bu savagin oliilerin taniklik giiciinii yok
etmeye doniik olmasidir. Ciinkil 6liiler, toplumun
kutsallik ve hakikat zihniyetinin bir gercegidir ve
her toplum/topluluk, varligini bu sahitlik iizerinden
mesrulagtirir.  Haliyle bu tamiklik giiciini 6lil
izerinden ortadan kaldirmak, toplumu da dolayli

olarak kontrol altinda tutmanin bir yoludur.

Bir bagka deyisle devlet, kutsal olanin giiciinii ele
gecirip kendi varliginin merkezine koymak icin, bu
sahitligi ortadan kaldirmak zorundadur.

Devlet, buradan hareketle 6liime dair siirekli anlam
tiretir, onu bigimlendirir. Kimin saygiy1 hak ettigine,
kimin gomiilebilir olduguna dair kural koyar.
Hatta hangi oliiniin “les”, hangi 6liniin “cenaze”
olacagina karar verir. Bu durum Akhilleusun
Hektor'u oldiirdiikten sonra cesedini aracin arkasina
baglayarak parcalamasini andirir. Akhilleus burada
kendi kudretin, varligini biricik kilmak i¢in karst
tarafin ylztini-bedenini deforme eder. Boylece
hayatta kalmanin sadece kendisine bahsedildigini
gostermek ister. Iktidar benim der. Kendisini yasayan,
kars1 tarafi yagsami degersiz, hain, les olarak gosterir.
Devlet, oliiniin hicbir zaman 6lmedigini, onun
yasamin temel nedeni sayildigini bilir ve bu durum

3 Hiiseyin Etil, Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Yiikselk

Lisans Tezi



onu krize sokar. Oliiler hep buradadur, varliklariyla
topluluklara sahitlik eder, krizin ana kaynag: budur.
Devletin bu krizi yonetme yolu, oliilerle savasmak,
oliiler tizerinden kendi iktidarini tiretmek ve bunun
mekanizmalarini mesrulastirmaktir.

Devlet, oliiniin hi¢bir zaman
O0lmedigini, onun yasamin
temel nedeni sayildigini bilir
ve bu durum onu krize soka

Oliilere savas agmanin bir bagka anlami, devletin giig
gosterisidir. Oliiye actig1 savas oraninda diri olanin
tzerindeki iktidarini pekistirecegini bilir. Kendi
kutsalligina, oliimiin kutsalligini da galarak ekler.
Oliim tizerindeki sonsuz tasarrufu, bu kutsalligindan
gelir.

Devlet olgusunun ‘kutsalligina’ bir parantez agmak
gerekiyor. Ciinkii kurnazligin yeserdigi ¢ukur bu
baglamdir. Devletin yeryliziine inen tanri, tanrinin
golgesi (zillullah), tanrinin somut hali olusuna dair
gecmisin kaynagi mitolojiden baslayip tek tanrili
dinlerden giiniimiize kadar variyor. Kadim bir
ideolojik anlat1 bu!*

Ozetle devlet, kendi 6liimsiizligiinii toplulugun
olumciilliigli tizerinden kurgular. Devlet topluma
stirekli olumlii  oldugunu, o6limi hatirlatmak
bilir. Abdullah  Ocalanin  devleti

‘kurumsal ve zihni akig olarak tanimlamasi son

gerektigini

derece mithimdir ve kutsalligin ingasini anlamak
acisindan kilavuzdur.

Ocalan, dogrudan anmasa da bize devlet ve iktidar
¢oztimlemesinde “thanatopolitika’ya (tanatopolitika)
isaret eder. Thanatopolitika, siyasi iktidarmn olim
tizerindeki kontroliinii ifade eder. Yunanca "thanatos"
(6lim) ve politika kelimelerinden olusur. Bu

4 Bu anlatiya gok 6nemli bicimi veren Hegel'dir. Napolyon’la
gerceveledigi  ulus-devleti “tanrinin  yeryiiziine inmesi”
biciminde degerlendirmesi, devletin modern tarihinde bir
kirllma esigidir. Ayrica devleti dzgiirliigiin saglandigi gercek
alan olarak belirlemesi, modernitenin tiim tahakkiimcii gériis
ve yapilanmalarinin temelini olugturdu. Bu sayede ulus-devlet,
tanr1 devletin en son ayni zamanda en tehlikeli bicimine
déniigmiistiir.

kavram, bir devletin veya otoritenin, bireylerin ya da
topluluklarin yasamlarini sona erdirmek veya yasam
hakkini belirlemek amaciyla uyguladigi politikalar
ve stratejileri anlatir. Belli gruplar1 6liime terk etme,
onlar1 yok etme, dliimleri ile oynama, insandigilastirma
gibi yonetim bigimlerini icerir. Kisaca devletin 6lim
tizerindeki giicti, 6liimiin devlet eliyle siyasallastirilma
stireci de denilebilir. Thanatopolitika, belirli gruplar:
olume terk etme, yok etme, marjinallestirme veya
savag, soykirim ve diger oliimciil politikalar yoluyla
yonetme bigimlerini igerir. Bu baglamda, daha da ileri
giderek, sunu iddia etmek miimkiin. Ocalan, zamana
yayllmis ve her an giincel olan ‘kiiltiirel soykirim
ile tam da thanatopolitika olana isaret eder. Clinkii
thanatopolitikanin bir anlami da oliim/6ldiirme
politikasinin daima canli olmasidur.

Oliim, Performans,
Hafiza ve Tarihi Unutma!

Iktidarin 6liimle olan iligkisine dair yukarida kisaca
cizdigim ¢ergeveyi, iki belgesel tizerinden ve yine
olime acilan savagi hafiza ve tarihin fonksiyonlar1
tizerinden anlamlandirmaya calisacagim.

[lk olarak The Act of Killing (Oldiirme Eylemi-2012)
tizerine konusmak faydali olabilir.

Filmin enbasinda “1965 yilinda, Endonezya hitkiimeti
ordu tarafindan devrildi. Askeri diktatorliige kars:
gelen herkes komiinist olmakla suglanabiliyordu:
sendika  iyeleri, arazisi olmayan ciftciler,
entelektiieller ve Cin irkindan olanlar. Bir yildan
az siirede, batili hitkiimetlerin dogrudan destegiyle
bir milyondan fazla komiinist' 6ldiiriildii. Ordu bu
cinayetler i¢in paramiliter birlikleri ve gangsterleri
kullandi. Bu insanlar o zamandan beri gii¢ sahibi ve
hala diigmanlarina iskence etmeye devam ediyorlar;’
Bu belgeseli ilk

gercekten irpermistim. Egemenin 6liimle kurdugu

bilgisi veriliyor. izledigimde
iliskinin drpertici sinirlarini kesfetmek ac¢isindan da
zihin agic1 gelmisti. Bir kurgu olmamasi, gergegin
siirlarinda dolanmasi psiko-trajedi yoniinii getin
kiliyor. Belgeselin yonetmeni Joshua Oppenheimer’in
aktarimlarindan da 6grendigimiz kadariyla filmin
yapim agamasi da ilging. Genel olarak bu tarz
belgesellerde katledilenler anlatir. Fakat burada
katledenler konusuyor. Kameranin degisen bakisi,
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karsimiza seyirciyi de son derece geren bir 6lim
tiyatrosu ¢ikariyor. Oppenheimer bagta katliama
ugrayanlar ile gekim yapmak igin yola ¢ikmus fakat
kimse konusmamis. Filmin sonunda yerel halktan
konusanlarin ad1 da yer almiyor, istememisler. Hepsi
‘anonymous” olarak gegiyor.

Bu belgesel iktidarin karanlik yanina devasa bir
yariktan bakiyor.

Film,1965-66yillarindaEndonezya'dagergeklestirilen
ve komiinist oldugu iddia edilen ve Yeni Diizen
rejimine karsi c¢iktigr soylenen kisilerin iskence
goriip oldirildagii toplu katliamlara katilan kisilerin
hikayesine bakiyor. Katiller, ogu gangster olup tilke
genelinde hala iktidardadir. Film ¢ogunlukla Kuzey
Sumatra'daki Medan'da ¢ekilmis ve cellat Anwar
Congo ve tanidiklarinin, Oppenheimer'in istegi
lizerine cinayetlerini yeniden canlandirip eylemleri
hakkinda agik¢a konusmalarini ve ayrica Kongo'nun
konuyla ilgili psikolojik yolculugunu izliyoruz. Bu
anlati sira disidir diyebiliriz. Ciinki gercek katiller
oldiirdiikleri binlerce insandan kesitlerle cinayetleri
nasil islediklerini sogukkanlilikla canlandiriyorlar.
Karsimizda hem devasa itiraflar hem de iktidarin ne
olduguna dair gerceklikler siralanmis oluyor.

Gergek  bir
oldugumuz

‘kotiiliigin - siradanhigina”  tamk

belgeselde, Foucaultnun iktidarin
‘6ldiirme hakkr kavramu izlek olarak kullanilmuis.
Ciinkii burada devletin ve paramiliter gruplarin 6liim
tizerinden nasil bir egemenlik inga ettigini carpici bir
sekilde goriiyoruz. Endonezyada “komiinist” olarak
yaftalanan binlerce insanin éldiiriilmesi, yalnizca bir
temizlik operasyonu degil, ayn1 zamanda iktidarin
kendi megruiyetini siddetle yeniden ve yeniden
tesis etmesidir. Oppenheimer olabildigince bunu

gostermeyi segiyor.

Teatral anlatim disinda siddetin bir ara¢ olarak
kayda
degerdir. Ilging bir sekilde yonetmen seyirciyi de

toplumsal performansa dondstiirmeleri
karsina alarak, etik bir sorguya itiyor film boyunca.
Onca siddet, anlati ve oldiirme eylemi; izleyende
kendisi ile etik bir savasi tetikliyor. Belgeselde
sadece siddetin nasil uygulandigini gérmiiyoruz.
Devletin bu kitlesel siddeti nasil unutturduguna da
tanik oluyoruz. Unutturma i¢in olusturulan tarihsel

anlat1 evrensel bir durumu da gozler 6niine seriyor.
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Cinkii Endonezyada bu katliamlar gizlenmekle

kalmamis, aym1 zamanda kahramanlk olarak
gosterilmistir. Ana karakter paramiliter Anwar
Congonun, cinayetlerini canlandirirken  bunu
gururla yapmas: ve gosterdigi korkutucu rahatlik
bu siradanlastirmanin trkitiict basit bir 6rnegidir.
Belgeselin sonlaria dogru Anwarda kismen degisim
gozlesek de bunun hatirlama ve unutma arasindaki
bitmeyen gerilimden geldigini goriiriiz. Anwar ve
diger arkadaslar1 kendilerini hala gangster olarak
tanimlamalari, bu performatif iktidar arzusunun bir
ciktisidir. Benjaminin fasizmin estetiklestirilmesi
dedigi yere demir atar yonetmen. Bu estetize
hal, Endonezyada daha once toplumsal kabulii
kolaylastiran temel etkendir. Adorno da Benjamine
paralel olarak siddetin estetize edilmesini bir
fagizm meselesi olarak okuyup, kitlelerin aldatilma
ve siddetin maskelenmesi arasindaki korelasyonu

olarak ifade eder.

Giiniimiizde yasananlar acik
ve ciplak bir siddettir. Oliilere
acilan savas, tarifi zor, hukuk

iistii bir siirectir

“Hafiza, Tarih, Unutus” eseri ile taninan Paul Ricoeur,
bir anlatinin hem hakikati ortaya ¢ikarma hem de onu
manipiile etme potansiyeli oldugunu soyleyerek bizi
uyarir. Belgesel, bunun tipik bir 6rnegi diyebiliriz.
Paramiliter aktorler kendi cinayetlerini gururla
anlatirken, Ricoeur'un ‘tarihi unutma kavramina
denk duserler. Bu diistis, tarihsel ve toplumsal
hakikatin diististinti hedefler, ylizlesmeyi engeller ve
bir ¢esit hafiza restorasyonu olmay1 basarir.

Zira Ricoeur’a gore, bellek yozlagtiginda, toplumsal
adalet i¢in gerekli olan hatirlama ve etik de kaybolur.
Belgesel, tam datarihiunutturmayakarsibir hatirlayis:
sergiliyor. Ricoeur bundan otiirii tarihi yeniden
yazmay1 da ifade ediyor. Heba edilen, yozlastirilan
siire¢ yeniden ve dogru sekilde yazilmalidir.
Oppenheimer, bu belgeselde bir ideolojik hatt1
izliyor. Tktidarin 6ldiirme siirecini, ¢abasini ideolojik
bir bakis olarak gosteriyor. Sadece bireysel bir siirece



sikigtirarak orada durmuyor. Boylece devletlerin
6limle kurdugu iliski ve onun derinligine dair bir
seyler sdylemis oluyor. Belgeselden bir ciimle ile ifade
edecek olursak, “Cinayet islemek diinya tizerindeki
en kot sugtur fakat burada asil 6nemli olan sugluluk
duymamanin bir yolunu bulabilmektir. Bana kalirsa
cinayet islemek i¢in en Onemli sey diizgiin bir
mazeret bulmaktir” denmesi, iktidarlarin olum
diirtlisiine, eylemine nasil adapte olduklarini ve
bunu nasil rasyonalize ettiklerini anlamak a¢isindan
bir alan sunuyor. Benzer baglamda bir diger belgesel
de “The Missing Picture” (Kayip Resim-2013). Rithy
Panh'in yonettigi bu belgesel, Kizil Kmerler rejimi ve
Kambogya soykirimi hakkindadir. Filmin yaklagik
yarist haber ve belgesel goriintiileri iken, diger
yarisinda soykirimimn Kambogya halki ve toplumu
tizerindeki etkisini ve sonrasini dramatize etmek
i¢in kil figtrler kullanimistir. Film, 1975ten 1979'a
kadar Kambogya'nin Kizil Kmer rejiminin dehsetini,
heykeltirags  Sarith Mang'm animasyon, arsiv
goruntiileri ve kil dioramalar1 karigimi kullanarak
tasvir ediyor.

Cocukken Kizil Kmerlerin iktidara yiikselisini
yasayan ve “cocuklugumu hatirlamak, olimi
hatirlamak gibi" diyen yonetmen Rithy Panh, bir
slirecin basini ve sonunu anlatirken, dort yilda
yasananlara tanikliga cagirarak oliimiin politik
mekanizmalarini anlamak acisindan bir aks veriyor.
Bu belgeselde daha ¢ok bireysel hafizalar iizerinden
gidilerek kolektif hafizaya negatif yansimalari
anlatilir. Kambogyada Pol Pot rejimi sirasinda
yasananlarin fiziksel belgelerle kaydedilmemis
olmasi, ydonetmeni ve anlatisini da en zorlayan sey
olmaktadir. Yonetmenin anlati i¢in sectigi yol boylece
unutmaya, kayba karst bir ¢esit hafiza direnisine
doniisiir. Yasin engellenmesi ve olitye saygisizlik
burada da kargimiza cikar. iktidar bu eylemleri
kendi manipiilasyon siiregleri ile birlikte isletiyor. ki
belgeselde de soylem pratiklerinin baskinlig1 ve insa

stireglerinin 6liimii megrulastirdigini gortiriiz.

Sonug niyetine,

Deleuze sadece bu ¢ag ozelinde degil, higbir ¢agin
hicbir seyi gizlemedigini, her seyi aciklikla s6yledigini
ve dahasy, her seyi ¢irilgiplak gosterdigini iddia eder.

Guintimiizde yasananlar agik ve ¢iplak bir siddettir.
Oliilere agilan savas, tarifi zor, hukuk iistii bir siirectir.
Bugiin iktidarin kutsallik, zorunluluk, varlik temalar:
arasindaki her seyin ihlaline giristigi yer, Kiirdiin
diinyasidir. Kilyos ve Garzan bunun iki ucu olsa da
tekilde yasanan ¢ok daha yikici vukuatlar, bize olitye
saldirmin boyutlarini ve tahayyiilin ne yoéne ibre
kardigini, sadece tarihin degil miicadelenin de nereden

baslamasi gerektigini anlatir.

“Olim oliir, biz 6lmeyiz” diyen Agsik Hadai misali,
saygisizlik edilen, gomilmeyen, hor goriilen her
beden bizimle yagamaya devam ediyor. Onlar unutusa

kars1 hatirlayisin adidur.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...
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Yasam ve Oliim Ikilemi

Ergin Atabey

Denilebilir ki, gozlerini a¢tigindan itibaren insanin
en ¢ok anlamaya calistig1 ve bilmek istedigi olgularin
basinda yasam ve olim gelmektedir. Mitolojik,
dinsel, felsefik ve bilimsel arayislarin odaginda yasam
ve Olimi anlama istemi vardir. Evrende anlami
gelistirebilen tek varlik olarak insanin seriiveninin
yagam ve Olim ikilemini anlama dogrultusunda
sekillenmesi tam da insanin varolus niteligine géredir.
Diger varliklardan farkli olarak insanin yegane ozelligi
anlamlagmasidir. Evren insani anlamlasma niteliginde
olugturmugtur. Bu evrenin anlamlasmak istemesidir.
Evren anlamsiz bir bosluk degildir. Evrenin bir olus-
gerceklesme amaci vardir. Bu amag en genel anlamiyla
anlamlagmaktir. Mikro evren olarak insanda bu
olus-gerceklesme amaci  somutlagmistir.  Insanin
anlamu gelistirebilme niteligi bu amagla baglantilidir.
Insan anlam giiciinii ve anlam verebilme niteligini
gelistirdikce evreni, dolayisiyla kendisini anlamlastirir.
S6z konusu anlamlagmanin temeli veya odak noktasi
ise yasam ve 6liimi anlamlandirmast ve anlamli bir

6lim ve yagama sahip olmasidir.

Bu baglamda, insanin anlamli bir yagam ve olime
sahip olma istemi, insanin temel arayislarindan biri
olmustur. Her ne kadar iktidarci-devlet¢i sinifin
gelistirdigi anlamsizlik insanin aklina ve ylregine
musallat olup onu yolundan saptirsa da, evreni ve
insani 6ze bagh kalip anlaml bir oliim ve yasam
arayisini siirdiiren insan hep varolagelmistir. Eger
gintimiizde halen bu arayig varligini koruyorsa,
tarihsel olarak kesintisiz bir sekilde varlig1 korunan bir

arayisin sonucudur.

Elbette iktidarci-devlet¢i siifin gelistirdigi biiytik
anlamsizlik ve olim sistemi icinde insanin anlamli
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bir yagam ve o6lim arayisi kolay olmamigtir. Bityiik
bedeller 6denerek gerceklesmistir. Tarih yasam ve
6limiin, ozelde de anlamli bir yasam ve 6liimiin
kolay olmadigini orneklerle gosteriyor. Anlamli bir
6lim ve yasamin sahibi olabilmek igin iskenceleri,
cayir caywr yakilmalary, carmihlari, zindanlari vb.
goze alabilmek gerek. Kolay olan anlamsiz yagamdir,
dolayisiyla anlamsiz 6liimdiir. Evreni ve insani arayiga
bagli olan insan kolay olani tercih etmemistir. Zor
olani tercih etmistir. Anlaml bir yasamin ve 6liimiin
sahibi olmanin zorlugu, iktidarci-devlet¢i sinifin
anlamsizlig1 ve 6lim sistemini yasamin her yanina
yaymasindan ve bunu her tiirli ideolojik ve zor
aygitlariyla dayatmasindan ileri gelmektedir.

Ote yandan yasam ve olim ikilemi {izerinde

yogunlasirken, insanin ilging bir paradoksuyla
kargilasiyoruz. Evreni varolusun bir parcast olarak
insan yasamda var oldugu andan bu yana yasam ve
6lim kargisinda daima bir direnis, kagis ve kabullenis
i¢cinde olmugstur. Denilebilir ki, farkinda olunsun ya da
olunmasin, insanin her direnisi, kagis1 ve kabullenisi
oliim ve yagamla baglantilidir. Insan yagam ve 6liim
ikilemini anlamlandirmaya calisirken, g6z Oniinde
bulundurulmas: gereken bir olgu da bu direnis, kacis
ve kabullenis paradoksudur. Insan yagamda ve 6liim
kargisinda neden direnir? Neden 6liim ve yasamdan
kagar? Neden ve nasil yasam ve 6liimii kabullenir? Bu
sorularin cevabi su acidan &nemlidir: Insan yasam
ve Olim ikileminde kagciglarini, kabullenislerini ve
direnislerini anlamlandirmadan anlamli bir 6liim ve

yasam sahibi olamaz.

Insan yagama anlam verdigi andan itibaren, liime de

anlam vermistir. Ya da tersine, 6liime anlam verdigi



andan itibaren yasama da anlam vermistir. Ilk anlam
damlas1 insanin akli ve yiiregine diistiigli anda yasam
ve 6liimiin i¢ iceligi fark edilmistir. Bu, ayn1 zamanda
olim ve yasam ikileminin fark ediligidir. Insanin
anlam arayis1 bu ikilemi fark etmesiyle baglamistir. Bu
ayni zamanda insanin direnis, kacis ve kabullenis i¢ine
girdigi stirecin de baslangicidir. Bu direnis, kabullenis
ve kacig anlam arayigiyla baglantilidir. Insan yagam
ve Olime anlam verdik¢e kendini direnis, kagis ve
kabullenis i¢cinde bulmustur. Yukarida bu durumu bir
paradoks olarak tanimladik. Bu anlam arayistyla bagi
oldugu siirece zorunlu bir paradokstur. Zorunlulugu
insanla birlikte var olan yasam ve 6lim ikileminin
olusturdugu geliskiden ileri gelmektedir. Insanin
var olusu celiskisiz olamaz. Celiski insan varolusunu
olusturan, gerceklestiren olgudur. Insan agisindan
yasam ve Olim ikilemi boylesi bir olusturucu ve
gerceklestirici celisik nitelige sahiptir. Bu celigkidir ki
insan1 direnis, kacig ve kabullenige zorlamistir. Olus
ve gerceklesme de, bu geliskinin yol agtig1 insada
somutlagmistir. Insan anlam arayisiyla salt &lim
ve yasam ikileminin igigeligini fark etmiyor, aym
zamanda onu inga ediyor da. Bu noktada insanin
varolugsal olarak sahip oldugu yasam ve Olim
ikileminin inga edilmis niteligi ortaya ¢ikiyor. Diger
tim gerceklikler gibi insanin 6liimii ve yasami da
insa edilmis gerceklikler olarak varlik kazaniyor.
Salt yasam insa edilmis gerceklik degildir, 6lim de
yasamin olmazsa olmazi olarak insa ediliyor. Tipki
yasam gibi 6liimii de insa eden anlamdir. Nasil anlam
verilmigse 6liim Gyle insa edilmis oluyor.

Bu nokta da éliimiin mii yagamimn mi1 énce geldigi
sorusu yanlis soru oldugu gibi, dogru cevaba da
gotiirmez. ” © Yagam olimden 6ncesidir’ demek pek
tatminkar bir a¢iklama olmamaktadir. Daha dogrusu
olan yasamin ancak oliimle miimkiin olabildigidir”
Oncelik ne yagamda ne de 6liimdedir.

Iktidarci-devlet¢i sinifin insani igine aldigi biiyiik
anlamsizlik ve 6lim sistemi nedeniyle sanki yasam
once olim de sonra gelir gibi bir ¢arpiklik, yanilg:
yaratmustir. Oysa i¢ icelik ve birlikte varolus 6liim ve
yasam diyalektiginin ontolojisidir. Anlaml1 bir yasam
ve Oliimiin sahibi olmak i¢in bu ontolojik diyalektigin
bilinci c¢ikarilmasi ve farkina varilmasi oldukga
6nemlidir. Bu daancak dogru temelde anlamlandirma
ve anlam vermeyle olabilir.

Dikkat edilirse insanin yagam ve Oliim ikilemini
ele alirken, her seferinde Oniimiize g¢ikan olgu
anlamlandirmadir.  Dogru  bir  anlamlandirma
hem yasam ve 6lim karsithigini, hem anlamsizlig
giderebilir hem de anlamli bir 6lim ve yagsamin sahibi
kalabilir. Bu noktada anlamlandirmanin igerigi 6nem
kazanryor. Dogru anlamlandirma ile kastedilen nedir?
Anlamsizlik, yasam ve 6liim karsithigina hangi anlam
vermeyle asilabilir? Hangi anlam vermeyle anlamli bir
6lim ve yasam sahibi olunabilir? Bizce bu sorularin
cevabi  demokratik modernite paradigmasidir.
Demokratik modernite paradigmas insanin tarihsel
ve giincel anlam arayisinin somut ifadesidir. Yagama
ve Oliime anlam verigi hem iktidarci-devlet¢i sinifin
gelistirdigi anlamsizligl, dolayisiyla 6liim ve yasam
karsithigini gideriyor hem de insani anlamli bir yasam

ve Oliimiin sahibi kiliyor.

Anlamsizlik ve Oliim Sistemi

Egemen sistemin biiyiikk bir anlamsizhik ve o6lim
sistemi oldugu anlagilip ona karsi her yoniiyle
kopus ve negatif bir tutum takinmadik¢a anlamli
bir yasam ve Oliim sahibi olunamaz. Anlamsizlik
ve Olim sisteminin egemen olduguna dair anlamh
Ancak  demokratik
modernite paradigmasi disindaki tanimlamalar hem

tanimlamalar  yapilmugtir.
eksik hem de anlamli bir yagam ve 6liim niteligine
sahip degillerdir, buna yol agmamuiglardir.

Bu konudaki en ¢arpict tanimlamalardan birini E
Kiirnberg yapmustir. Adornoya esin kaynagi olan
F Kirnbergin bu tanimi, “yasam yasanmiyor”
dur. Adorno Yahudi soykiriminin yarattigi dehset

<

karsisinda “yanlis hayat dogru yasanmaz” demistir.
“Adornonun dile getiripte ¢6zemedigi (...) deyimi
(...) aslinda kilit bir deyimdir ama ag¢iklamasizdur.
Hayatin temel yanlishg nerededir? Yanlis hayattan
kimler sorumludur? Nasil insa edilmigtir? Yanls
yagamin hakim sistemle iliskisi nedir? Bu ve benzer
sorularin cevabr yoktur” M. Foucault daha ileri
bir tespite giderek, “Modernite insanin Olimudir”
demistir. Foucault her ne kadar insanin 6limina
gerceklestirenin ~ kapitalist modernite oldugunu
somutlastirsa da neyle, nasil 6ldiirdiigii agiklamasizdir.
Bu tespitler 6nemli olmakla birlikte eksiktir ve

alternatifsizdir.
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Oziinde yagamin yaganmiyor olugu, yanlig hayatin
dogru yasanmamast ve insanin Olimi buyiik
anlamsizlik sonucu gelistirilmis yanlis yasam ve 6lim
kurgulanmalarin sonucudur. Bu tanimlarin temel
eksikligi, 6ztinde neyin bu tiir sonuglara yol a¢tiginin
¢ozlimlenememesi ve sadece kapitalist moderniteyi
isaret etmeleridir. Kapitalist modernitenin hangi
niteligi boylesi sonuglara yol a¢mustir? Bir sistem
olarak kapitalist modernitenin bu niteligi neyin,
kimin mirasidir? Bu sorularin cevaplar: verilmedigi
icin yapilan tanimlar bir yerde muglak kalmistir.
Demokratik modernite paradigmasinin 6zgiinligii ve
¢ozliim giicii bu noktada ortaya ¢ikiyor. Demokratik
modernite paradigmasi hem kapitalist modernite
sistemin anlamsizlik ve 6lim sistemi olusunun asil
niteligi olarak zihniyetini, bilgi, bilme ve bilincini
¢oztimlityor hem bu niteliginin iktidarci-devletci
uygarlik sistemiyle bagini kurarak onun bir devami
ve stirdiiriiciisii olarak tanimliyor hem de anlamli bir
yasam ve 6liimii alternatif olarak gelistiriyor.

Bu bakis agisina gore ele alindiginda anlamsizlik ve
olim sistemi, dolayisiyla yanlis yasam kurgulamasi
Stimer rahip iktidar-devlet sistemiyle baglamistir.
Tarihin ilk anlamsalliginin gelistirildigi, yasam ve
olim karsithiginin olmadig, yasam ve olimiin i¢ ige
oldugu ve kutsandigi dogal toplum sonrasi Stimer
rahiplerinin gelistirdigi iktidarci-devletci sistemle
anlamsizlik ve 6liim sistemi gelistirilmistir. Buanlamda
yasam ve Oliimiin anlamlilig1 anlamsizliga; kutsallig:
lanetlilige, canlilig1 da 6liime déniistiiriilmiistiir. Insan
anlamliliktan, kutsalliktan ve canliliktan kopartilarak
iktidarci-devletci sistem egemenligi altina alindikga,
anlamsizlik ve anlamca olim gerceklesmistir. Bu
durum ayni zamanda insanin o&zgirliginiin de
yitirilisidir.

Anlamsizhigin  ve anlamca Olimiin oOzgirligiin
yitirilmesiyle bagi vardir. Siimer rahip iktidari-
devletinden baslayarak insan kélelik girdabina alinip
iktidara-devlete bagimli kilindik¢a anlamsizlagmis,
oldirilmiis ve kole kilinmistir. Ciinka iktidara-
devlete bagimli insan kélelesmis, 6zgiirlugt yitirilmis
insandir. Anlamli yagamm ve oOlimiin, anlamca
yasiyor olmanin en onemli Ozelliklerinden biri
ozglir olmaktir. Iktidara-devlete kul-kéle olanin
anlami olamaz. Dolayisiyla kendine ait bir yasami
ve olumi olamaz. Bu temelde, anlamsizlik ve oluim
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sisteminin tarihi Stimer rahip iktidarci-devletci
sistemden baglatilarak, bes bin yillik iktidarci-devletci
uygarlik sistemiyle izini siirtip kapitalist moderniteye
getirmekle ancak yasamin neden yasanmadigini,
yanlis hayatin neden dogru yasanmadigini, insanin
6lumiinii, dolayistyla anlamsizligi ve 6lim sistemini
anlayabiliriz. Bu baglamda, kapitalist modernite
sisteminde gerceklesen anlamsizlik ve 6lim sistemi
bes bin yilik iktidarci-devlet¢i merkezi uygarlik
sisteminin devami ve siirdiiriiciisii oluyor.

Insanin canliliginin
¢oziilmesi anlamca ¢oziiliip
oldiiriilmesidir

2015'te Charli Hebdo terdr saldirisinda oldiiriilen
Bernard Morris, “Kapitalizmin en biiytik dalaveresi
yikict giigleri, Oliim durtiisiinii  kanalize etmek
ve biiylime yoniine saptirmaktir” der. Kapitalist
modernitenin gelistirdigi 6lim dirtisiini biyolojik-
tiziki anlamindan ziyade anlamca yoniiyle ele almak
gerekiyor. Biyolojik olarak ya yasla ya farkli nedenlerle
degisime ugramasina 6liim denmesi 6ziinde iktidarci-
devlet¢i zihniyetin, bilgi, bilme wve bilincin bir
saptirmasidir. Kaldi ki, biyolojik olarak da yasam
sonlanmiyor, degisime ugrayip farkli sekilde devam
ediyor. Ote yandan 6nemli olan biyolojik olarak
yagamak degildir. Anlamca yagam degerli ve olmasi
gerekendir. Gergeklik bu olmasina ragmen, iktidarci-
devletgi smif zihniyetiyle kendisini ve sistemini
tanrisallagtirarak Oliimsiiz, insani ise olumli ilan
etmistir. Devletci-iktidarci mitolojiden, eskatolojiye
ve pozitivizme degin tiim iktidarci-devletci zihniyet
bunu ilan etmistir. Bu durumu giiya bilimsellestirerek
zirvelestiren kapitalist modernite sistemidir. Tanrinin
ve insanin 6liminin kapitalist modernite sisteminde
ilan edilmesi tesadiifi degildir. Tanrinin ve insanin
6limi, tarihin ve ideolojilerin sonu, hepsi ayni noktaya
cikar: Kapitalist modernitenin 6limsiizligi! Aslinda
kapitalist modernite 6liim diirtiisiinii insana kanalize
insani

ederken, anlamca olduriirken, kendisini

6limsiiz ilan edip 6liimsiizlik temelinde biiyttiiyor.

biiytiyor.
Kapitalist modernitenin 6lim diirtiisii ve biiyiime

Insani  anlamca 6ldiriirken, kendisi



olgusu da bu temeldedir. Kapitalist modernite 6lim
diirtiisiinii insana kanalize ederek kendisini yasatiyor.

Han olum diirtisiini

tanimlamaktadir: “Olim dirtisi, yasamin biitiin

Byung-chul soyle

mercilerini  6lim  uydularr’  haline  getirerek

solgunlagtirmaktadir. ~ Oliim  diirtiisi ~ canlinin
¢ozillmesi yoniinde iceriden caligmaktadir. Oliim
diirtiisti kendini 6nce igce doniik saldirganlik olarak
ifade etmektedir” Oliim diirtiisii tiim bu boyutlariyla
insana kanalize edilip, insanda anlamsizlig gelistirip
onu uydu haline getirdikge biiyiir. Insanin canliliginin
en temel ozelligi anlamidir. Insanin canliliginin

¢oziilmesi anlamca ¢oziiliip dldiriilmesidir.

Kapitalist modernitenin biiylime ilkesinin temelinde
olim dirtiisii vardir. Elbette tahakkiimii, saldirganlig,
emek somiiriisii, sermaye birikimi de biiyiimesini
sagliyor. Ancak bu olgular bitytimesinin temeli degiller.
Asil biiylimesinin temeli 6liim diirtiistiyle anlamsizlig
gelistirmesi ve insan1 anlamca 6ldiirmesidir. Kapitalist
modernitenin  6lim  sisteminin boyutlar1 olan
yukarida belirttigimiz olgular anlamsizlikla viicut
buluyorlar. Kapitalist modernite 6liim dirtiisiiyle
anlamsizig1 insanda hakim hale getirmeden, insani
anlamca Oldiirmeden, iktidarini-devletini, emek
somiiriisiinii, sermaye birikimini saglayamaz ve
ayni zamanda biiylimesini gergeklestiremez. Ciinkii
anlamsizlagsmayan, anlamca Olmeyen ve oOlim
sistemine bagli/bagimli kilinamayan insan anlamla
direnir, kapitalist modernitenin biylimesine izin

VEermez.

Kapitalist modernite giigleri bunu bildiginden,
oncelikle anlamsizligi ve anlamca olimi 6lim
dirtiistiyle gergeklestirmis. Bu yoniiyle kapitalist
modernite giicleri 6ncelikle 6liim diirtiisiinii biriktirir,
yeniden yeniden iiretir. Bununla sonu¢ aldike¢a
iktidar-devlet, gii¢, sermaye birikimini gergeklestirir.
Tiim bunlarin anlamsizlig1 ve anlamca 6liimii insanda

gerceklestirmesiyle baglantilidir.

Aslinda kapitalist modernitenin saldirganligini ve
oli-seviciligini de bu temelde ele almak gerekiyor.
Kapitalist modernitenin siiriikleyici biiylime giicii
olan 6lim diirtiisiiniin yarattig1 anlamsizlik anlamca
6lim olduguna gore, saldirganlig1 ve dlii-seviciligi de
anlamsizlik ve anlamca 6ldiirme temelindedir. Tarihte
gelistirdigi en biiytik fiziki 6ldiirme saldirganligini da

bu baglama oturtmak gerekiyor. Kapitalist modernite

gliglerinin ~ 6lii-seviciligi ~ anlamsizlik  temelinde
olen insana dairdir. Oziinde kapitalist modernite
giiclerinin fiziki insan glicine muhtagtir. Her yoniiyle
insanin fiziki glicii olmadan yasayamaz. Fiziki
olarak oldiirmelerde ise anlamca oOldiirmeyi tam
gerceklestiremediginden fiziki 6ldiirmeyi esas aliyor.
Ciinkii karsisinda direnenin anlamca oldugunu bilir.
Eger fiziksel 6ldiirmeyi tercih etmis veya ediyorsa, bu

da, yine anlamca yok edis i¢indir.

Giiniimiizde yasanan biyik anlamsizlik ve o6lim
sisteminekaynaklik eden kapitalist modernitenin 6lim
diirtiistint olusturan kapitalist modernite zihniyetidir.
Kapitalist modernite giigleri kendi zihniyetiyle 6lim
diirtiistini insana kanalize ediyor, insani anlamca
oldiriyor. Bu zihniyet ¢ok boyutlu ve yayginca
insana kanalize edilmektedir. Bilimcilik, milliyetgilik,
cinsiyetcilik, dincilik, bireycilik, ulus-devletgilik,
endiistriyalizm ve maddiyatcilik boyutlariyla insani
anlamca oldiriiyor. Tiim bu boyutlar anlamsizlig1 ve
6lim sistemini tiretiyor. Anlamsizlik ve 6liim sitemini
yeniden yeniden iireten, yayginlastirip derinlestiren
kapitalist modernite zihniyetinin bu boyutlaridir.

Yasam ve Oliimii Tanimlamak

Tarih boyunca anlaml bir yasam ve 6liim arayisinda
olanlar1 en ¢ok mesgul eden yasam ve 6lim tanimi
olmustur. Bu durum yasam ve 6liimiin anlasilmasi
zor ve karmagik olmasindan ileri gelmektedir. Bu
yoniiyle dalga ve parcacik ikilemine benzemektedir.
Nasil ki, dalga ve pargacigin yeri ve zamani ayni anda
tanimlanmiyorsa, 6liim ve yasamin mutlak tanimi da
yapilmamaktadir. Yaklagik olarak dogruya en yakin
tanim1 da yapilabilir. Ancak biliniyor ki, yaklagik
olarak dogruya en yakin bi¢cimde tanimlansan da,
bilinmeyen ve kesfedilmeyen yonii hep var olacaktir.
Buna ragmen dogruya en yakin bigimde bir tanimi da
yapilabilir.

Ote yandan vyukarida c¢oziimlemeye calistigimiz
boyutuyla “ kapitalizmin en biiyiik tahribati, yagamin
tanimini  yok etmesi, daha dogrusu yasamin,
toplum ve ¢evresiyle olan iliskisine en biiyiik ihaneti
gerceklestirmis olmasidir” Bu durumda yasam ve
6limiin tanimi zor olup daima izafi bir yonii kalsa da,

dogruya en yakin biciminde tanimini zorunlu kiliyor.
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Yoksa anlamli bir yagsam ve 6liimiin sahibi olunamaz.
Her sorunda oldugu gibi anlamsizlik ve 6liim sistemi
sorununu agmak ve anlamli bir yasama ve dliim sahibi
olmak igin oncelikle taniminin dogru yapilmasi
gerekiyor.

Konumuz atom alt1 parcaciklar aleminde gerceklesen

ve genel yasami kapsayan yasam = degildir.

Anlamlandirmaya ¢aligtigimiz  toplumsal yasam
alemindeki yasam ve 6liim ikilemidir. Bu noktadan
hareketle denilebilir ki, dogru ve anlamli bir yagamin
ve Oliimiin tanimi ancak toplumsallikla baglantili

yapilabilir.

Nasuil ki, dalga ve parcacigin
yeri ve zamani ayni anda
tanimlanmiyorsa, 6liim ve
yasamin mutlak tanimi da
yapilmamaktadir

Taplumsallikla baglantili i¢ ice gelistirilmeyen her
tanim yanlis ve sapma olur, dolayisiyla yanlis yasam
ve Oliim kurgulamalarina yol agar. Zaten mevcut
egemen tanimlarin temel sorunu da bu noktada
ortaya cikmaktadir. Temel gorevi yasami ve olimi
dogru ve anlamca tanimlamak olan sosyal bilimlerin
acmazi da budur. Yasami ve dliimii temel toplumsal
gerceklikler olarak tanimlamadig icin “yagam ve
6lim nedir, toplumsal bag1 nasildir?” sorusuna cevap
verememektedir. Bu baglamda tanim acisindan
yapilmasi gereken ilk tespit, 6liimiin ve yasamin ahlaki
ve politik nitelikli oldugudur.

Anlamlihig: da buradan ileri gelmektedir. Ahlaki ve
politik toplumla i¢ ice tanimlanan yasam ve 6liim
tanim1 hem dogruya en yakin tanimdir, hem de en
anlamli 6lim ve yagamdir. Bu gerceklikten hareketle
su denilebilir: Anlamli yasam ve 6liim ahlaki ve politik
toplumla i¢ ice olan, siki baglarla riilmiis 6liim ve
yasamdir. Tarihsel anlamda gerceklesmis anlaml
yasam ve 6lim de bu temeldedir. Insan agsindan
evrende anlamli 6lim ve yasamin gergeklesme
hali ahlaki ve politik toplumsallik temellidir. Bunu
somut yaganmis hali dogal toplum dénemidir. Dogal
toplum ilk toplumsal gerceklesmedir ve ahlaki-politik
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niteliktedir. Ahlaki ve politik olarak kendisini insa
ettikge anlamli yasam ve 6liimii de inga etmistir.

Insa edilmis toplumsal gerceklikler olarak dlim ve
yagam demek, yasam ve oOlimiin sosyolojik olarak
insa edildigi anlamina gelmektedir. Bu da anlam
vermekle gerceklesen bir olgudur. Tanrisal ve
pozitivist yaklagimlar 6liim ve yasami canli-cansiz,
tanrisal var etme ve alma biciminde tanimlamiglardir.
Bu tamimlamalar yasam ve olim gercekligini
yansitmamaktadir. Evrensel bir varolusun temel
niteligi canliliktir. Evrensel olusumda cansizlik ve ruh
vererek canlandirma yoktur. Atomalt: pargaciklardan
insana dek evrendeki tiim varliklar canlidir ve her iki
alemde (atomalti parcaciklarda ve insan evreninde)
gerceklesen canliligin degisimdir. Yine, yasam ruhu
almarak geri alinamaz. Bu noktada ele alindiginda,
evrensel varolusa bakildiginda yasam ve 6liim ikilemi
sadece insan varliginda so6z konusudur. Atomalti
parcacikta, kelebekte, kusta, cicekte 6lim ve yasam
ikilemi yoktur. Insan digindaki diger varliklarda yagam
ve Olim ikileminin olmamasi, varolus niteliklerine
baglhidir. Diger varliklarin varolus niteliklerinde
anlam verme ve inga etme yoktur. Hayvanlar, bitkiler,
yildizlar, atomalti pargaciklar kendilerine, yasama-
6lime anlam vermezler ve inga etmezler. Nitelikleri
biyolojik ve fizigi asmaz. Ciinkii evrenle birebir
uyum i¢indedirler. Osda insan evren i¢inde kendisine
bir “evren” inga etmek zorundadir. Bu, insana
kendine 6zgli bir metafizik boyut saglar.. Dolayisiyla
biyolojik ve fizigi asmaktadir. Bu niteliginin en temel
ozelliklerinden biri anlam vermesi ve inga etmesidir.
Insan kendine, evrene, yasama, éliime anlam vererek
gergeklerini insa eder. Yasam ve 6liim ikilemi de bu
niteligine baghdir. Insan 6liim ve yasama sosyolojik
olarak anlam vererek onlari inga etmistir.

Yasam ve oliimiin inga edilmesini saglayan anlamdir.
Genel olarak bu 6liime ve yasama anlam vermektir.
Anlam vermek, zihniyet, bilgi, bilme ve bilingle
gerceklesir. Insan zihniyet, bilgi, bilme ve bilingle
anlam vererek potansiyel olarak var olan gergekligi
aciga ¢ikarir ve inga eder. Bu temelde insan imge,
simge, s6z ve kavramla anlam verdigini insa eder
ve yasar. Insan yasam icinde yasamin biitiinliiklii
isleyisinde var olan olay ve olgulara anlam verme
stireciyle bilince ¢ikarttikca anlam kazanmis olur.
Insanin bu anlam verme tarzi salt giinliik olarak



yasadiklariyla sinirli degildir. Kendisi ve cevresiyle
olan tiim iliskilerinde oldugu gibi tarihsel, gtincel ve
gelecekle de baglantilidir.

Bu noktada 6nem kazanan husus hangi zihniyet, bilgi,
bilme ve bilingle 6liim ve yasama anlam verildigidir.
Anlamsizhigin ve olim sisteminin, yagam ve 6lim
karsithgimnin asilmast anlamli yasam ve 6liimiin
sahibi olunabilmesi i¢cin bu husus olduk¢a 6nemlidir.
Ciinkii hangi zihniyet, bilgi, bilme ve bilingle 6liim ve
yasam anlam verilirse, ona gore inga edilir ve yasanir.
Bu noktada en anlamli anlam vermeyi demokratik
modernite  paradigmasi  gelistirmigtir.  Insanhk
tarihinde gelmis-ge¢mis tiim anlamli yasam ve 6lim
ingalarinin ve yasantilarinin sentezi olan demokratik
modernite paradigmasinin zihniyeti, bilgisi, bilme
tarzi ve bilinci anlamsizligi, 6liim sistemini, 6lim ve
yagsam karsithigini agan tarzda yagam ve 6lime anlam

vermis, insa etmis ve yasamaktadir.

Bu anlamda oOncelikle yasam ve oliimi birbirine
dahil eder. Bu temeldeki bir anlam vermede yasam
oliimiinden, 6liim yasamdan kopuk degildir. Oliim
ve yasam i¢ ice anlamlandirilir ve yasanir. Bu ig
ice anlamlandirma yasam ve oOlimiin birbirini
Anda
gerceklestirilen bu sekillendirme insa etme ve

sekillendirmesini ~ beraberinde  getirir.
yasamdir. Bu, 6limii yasama, yasami Oliime geri
kazandirmadir. Hem anlamli yasama hem de anlaml
olime evet demektir. Bu anlam verigle ayn1 zamanda
kendi yazgisini segmektir. Anlamli 6lim ve yasam
temelinde yazgisini se¢mek, yasamini ve Slimiini
insa etmek, yazgisim1 her tirli tanrisalliklarin,
egemenligin ve hicligin elinden alip kendi iradesine
almaktir. Bu ayn1 zamanda her tiir kul-kolece yagamin
ve 6liimiin reddidir de. Insan igin biricik olan &liim
ve yasam boylesi bir yazg secimiyle kendi iradesine
alandan* daha anlamli hicbir sey olamaz. Bu
anlamlandirmanin yiiceliginin farkina varan insan,
elbette sectigi yazgisini sever; bu yazginin getirdigi her
zorluga, bedele razi olur, ona katlanir ve mutlulugunu
yasar. Yasami ugruna 6lecek kadar sevmeyi doguran,
yasamu bir direnis haline getiren, 6liimii yagsama dahil
edip anlamli yasam ve 6liimi inga eden, dliimsuzlitk
olgusunu doguran gerceklik bu tiirden yazgisinm
se¢me, Olim ve yasamini iradesini alma, her tiirlii
kul-koélece yasami reddetme ve sectigi yazgisini sevip
ondan mutluluk duyma gergekligidir. Marcus, “Simdi

oliiyoruz, ama bu sefer yasamak igin,” derken; Pir,
“Olim diye bir seyin olmadigina inaniyorum. Eger
insan i¢in 6lim varsa, bu 6litm an'a mahkum yagamin
kendisidir. Asil 6liim budur,” derken, bu hakikati ifade
ediyorlar.

Elbette tiim bu yonleriyle anlamli yasam ve 6liimiin
somutlastign olgu Ozgirliktiir. Anlamli yasam ve
olim 6zgiir yasamdir. Olim ve yasamin neligi,
ikisinin kiyaslanmastyla somutlagtirilamaz. Kiyaslama
ancak anlamsizlik ve oliim sistemiyle anlaml 6zgiir
yagamla vyapilabilir. “Anlamak o6zgirlik” o6zdeyisi
anlamli yagamin ve 6liimiin 6zgiirligiin en somutunu
vermektedir. Giiniimiizdeki anlamsizlik ve sistemi
ancak Ozgiir yasam temelinde yasamin ve Slimiin
insa edilmesiyle agilabilir. Bu ayni zamanda anlaml
olim ve yasamin neligine verilmis bir cevaptir.
Insanin anlamsizligr ve oOlim sistemini agmasi,
anlamli yagam ve 6liime sahip olabilmesi ancak 6zgiir
yasamla miimkiindiir. Ozgiirliik ve anlam bu yniiyle
i¢c icedir. Insan bu temelde yagam ve 6liime anlam
verip, “Gerek kendi icinde gerekse diginda baski ve
somiiriiye alan birakmadike¢a, anlam ve hakikatini
ozgiir ger¢eklesmesinden bahsedebilir. Bu durumda
anlam ve hakikati ozgiirdiir. Ozgiir olmak, anlamli
ve hakikatli olmakla miimkiindiir. Ozgiir olamayanin
kimligi, dolayisiyla anlami ve hakikati de olamaz.

Bu baglamda ozgiir yasam somuttur. “Kapitalist
modernitenin {i¢ mahseri atlisina karsr’, “Demokratik
Modernitenin  ii¢  kurtulus melegiyle siirekli
fikir-zikir-fiili yasam miicadelesi” ve yasamudir.
Kapitalist modernitenin ti¢ mahseri atlis1 kapitalizm,
endiistriyalizm ve ulus-devlete karsi, demokratik
modernitenin ii¢ kurtulus melegi olan demokratik
konfederalizm, ekolojik-ekonomik toplum ve ahlaki
ve politik toplumu inga etmek ve yasamaktir. Bu
temelde anlamsizlik ve oliim sistemi anlamli 6zgiir

yagam ile asilmis olur.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz...
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Hasan, Norberto ve Ridvan’in Kesisim Noktasinda Kayip Aileleriyle Diyalog:

Mezarimiz Varmis Gibi Hissetmiyoruz

Deniz Nazlim

Zorla kaybetme, Tiirkiyede bilinen adiyla “gozaltinda
kaybetme”, Nazilerin, 1941 yilinda yayinladigi “Gece
ve Sis Kararnamesi’ni uygulamaya koymasi ardindan,
diinyanin belki de en uzun, zamana yayilan, ac1 verici
siddet yontemi ve devlet pratigi olarak-her ne kadar
tarih boyunca iktidarlar tarafindan kullanilmis olsa
da-diinyaya ihra¢ edilmistir. Bir kisinin yakininin,
genellikle failinin kamu gorevlilerinin oldugu kisiler
tarafindan amansizca sivil toplumdan kopartilmast,
gerisinde bas etmek zorunda kalinacak devasa
sorun alanlar1 birakmaktadir. Zorla kaybedilen
kisilerin yakinlari, kaybedilen kisiyle kan bag: ya
da dostluk {izerinden kurdugu o6zdesimle benzer
bir siire¢ yasamaktadir. Ailelerin yakinlarinin
yasayip-yasamadig1 bilmemesi, “bastig1 topraktan
siphe etmesi’, sag bekledigi halde “kemiklerimizi
istiyoruz” talebi ya da bir insanin yasam siiresinin
sekilde
“sonsuza kadar bekleyis’, cenazenin bulunmasi ve

agilma ihtimalinin  gegersiz kilinacag:
mezarin olugturmas: ardindan “mezarim var gibi
hissetmiyorum” sozleri gibi umut ve umutsuzluk
arasinda binlerce dilemma yaratmaktadir. Kaybedilen
kisinin yagiyorsa sivil toplumdan kopartilmasi,
olilyse bir gecisten mahrum edilmesi gibi verili
toplumsal kategorilerde smiflandirma sorunu,
yakinlar1 yastyorsa “onlari arayan aileler”, oliyse
“yas tutan aileler” seklinde smiflandirma sorunu
olarak kendisini gostermektedir. Var olan belirsizlik,

zamana yapilan bir siddet olarak karsimiza ¢ikarken,
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aynt zamanda her an kaybedilen kisinin geri
donecegine dair bir beklentiyi de potansiyel olarak
icinde tagimaktadir. Clinkd 6lim ve yasamla ilgili
belirsizlikler her ne kadar paradoksal ve celiskiler
dogursa da fikirler, uygulamalar ve sosyal iliskiler
acisindan da iiretkendir.

Burada bag edilmesi gereken ve agik¢a liminal alani
¢agristiran ii¢ temel siirece ulagmak miimkiindiir:

a-verili toplumsal kategorilerinden siyrilma,
b-bir gecisten yoksun birakilma,
c-yaratilan bosluk ile belirsizlik.

Kullanilan siddet yontemi, uluslararasi belgelerde,
insanliga karst su¢ olarak tanimlanacak kadar
glicli, zamana yaylan ve toplumun timiini
etkileyecek kadar genis niteliktedir. Peki boylesi
bir suca maruz kalan insanlar, bahsettigimiz
sorunlar kargisinda neler yapmaktadir? Olii beden
ve mezarin kurulumu, belirsizligin kaldirilmasina,
boslugun doldurulmasina ve yasamdan o&lime
gecise izin vermekte midir? Bu sorunlar, 6zellikle
zorla kaybetme, 6lii bedene yonelik siddet ve 6lim
politikalarina dair arastirmalarda melankolik bir
calisma yapmaya dogal olarak zorlamaktadir. Ancak
6liim ardindan gelisen toplumsal pratiklerde oldugu
gibi zorla kaybedilme siireglerinin arkasindan
gelen belirsizlikle de toplumlar her daim bag etmek
zorunda kalmis ve yasamin siirdiiriilebilir noktalarini

kesfetmistir.



siklikla
liminality, birey ya da toplumun “ne orada ne de

Bu yazida bahsedilecegi ¢ercevede
burada” olduguyla ilgilidir. Bir gegis ya da iki yap1
arasindaki bir esikten (limen) ziyade, bir durumu
anlatmaktadir. Ne 6lii ne de yasiyor olmaktir; ne
yasayan yakinlarini bekleyenler ne de 6lii olan
yakinlarini arayan yolculardir ama ayni zamanda her

ikisini de kapsamaktadir.

En temelde bir insanlik sugu olan zorla kaybetme
sucu, amansizca sosyal yasamdan kopardig: kisinin
biyolojik olarak 61diigii ya da yasadiginin bilinmemesi
lizerine bir siddet dalgasi yaratmasi, kan bagi ya
da dostluk tizerinden ayni siddeti kaybedilenin
yakinlarina da uygulamasi, toplumun yasam ilkesini
hedef alarak, gerceklestigi toplumlarda insanlarin
ahlaki ve kiiltiirel baglarini koparmayi amaglamasiyla
uzun siireli bir liminal alan yaratmaktadir.

Bu yazida, yakinlar1 kaybedilen kisilerin liminal
durumunun biligsel boyutunun ¢oziildiigii ancak
cenazenin bulunmasi ve mezarin kurulumunun
duygusal ve toplumsal boyutta ¢6ziimiine yetmedigi,
bunun i¢in toplumsal ¢6ziim mekanizmalarinin
zorunlu oldugu; cezasizligin liminal alan ac¢tig1 ve bu
deneyiminhem kayiplarinbulunan mezarlarininhem
de Galatasaray Meydanrnin 6ziinii sekillendirdigi
ifade edilecektir.

Hikayeler ve Diyaloglar: Mezar Uzerine

Hasan Ocak, 21 Mart 1995 aksami, yanina yaklasan
sivil polisler tarafindan goézaltina alindi. Gorgii
taniklarina goére bir aracin igine sokuldu ve
glinlerce kendisinden haber alinamadi. Ocak ailesi,
akillarina gelebilecek her yerde Hasan1 aradi,
resmi kurumlara bagvurdu, arkadaslariyla konustu,
onu en son gorenlerle iletisime gecti, taniklari
dinledi. 58 giin sonra, Hasanin cenazesi Altingehir
Kimsesizler Mezarligrnda oldugu 6grenildi. Ailesi
ve yakinlari, Hasan'in cansiz bedenini kimsesizler
mezarligindan ¢ikardi ve biiyiik bir cenaze téreniyle
Gazi Mezarligrna defnetti. ilk bakista, Hasan, 6lim
ile yasam arasindaki alandan ¢ikmali ve topluma 6lit
bir birey olarak tekrar donmeliydi. Béylelikle Ocak
ailesi ve yakinlari, kayiplarini arayan kisilerden
insanlar statiistine

yakinlarin1  kaybeden vyash

gecmeliydi ancak bu durum, pozitif bilimlerin etkisi
altindaki teorilere gore o kadar yapisal ve basit
sekilde ilerlemedi, tahmin edilenin aksine mezarin
bulunmasi karmagik bir stireci baslatmisti. Hasan'in
oldiiriilmesinden yillar sonra annesi Emine Ocak,
Cumartesi eylemlerinin 400’tincii haftasinda soyle
der: “Burada oturan herkes kardestir ve bizim
tilkenin her yerinde mezarlarimiz var... Bana ‘sen
mezarini gordin’ diyorlar. Yok, ben mutlu degilim
ama” Yillar sonra, 743. hafta eylemindeki kardesi
Maside Ocak, “Mezarimiz var gibi hissetmiyoruz...”
diyerek, annesinden kalan duyguyu tekrarlar.

Zorla kaybetme sugunda genel bir devlet stratejisi
olan “inkar” ve ardindan buna bagli gelen “cezasizlik”
yani faillerin hi¢bir sart altinda yargilanmamasi
hatta failin 6zenle gizlenmesi agik¢a bir liminal alan
yaratir. Maside, 743. haftadaki sézlerini bu baglami
aciklamaktadir:

“Bir mezarimiz olmasi bizim yasimizi bitirmiyor.
Insan sevdiginin son szlerini bilmeyi, son nefesini
verdiginde onun yaninda olmak istiyor. Hasanl
kaybedenler, katleden belliyken hala bir yargilama
yapilmadi. Sorusturma agamasini gegemeyen bir
dosya var oniimiizde. Bizim i¢in yas: bitiren seyin
biri mezarsa digeri de adalettir. Her ikisi olmadiginda
ya da birinden biri olmadiginda maalesef ki yasimiz
bitmiyor. Bizi bu sdyleme iten sey budur”

Cumartesi eylemlerinin baglamasi ve yasadiklarinin
topluma duyurulmas: ardindan kaybedilenlerin
yakinlar1 ciddi doéntisimlerden bahsetmektedir.
Onlara gore en 6nemlisi acinin ya da mutlulugun,
mezarin ya da mezarsizligin, 6lim ya da yasamin
kisinin ya da ailenin kendisine ait olmaktan ¢ikmas.
Icinde bulunduklari krizin evrensellestigi ya da
yasadiklarinin toplumsallastigini Maside Ocak soyle
anlatir: “Galatasaray’a gitmeye basladigimizda ac
sadece bizimdi ama su anda acimiz sadece bizim
degil, 6zlem de sadece bizim degil”

Ocak ailesinin iginde bulundugu bu durumu
hem Tiirkiyedeki kayip aileleri hem de diinyadaki
kayip aileleri benzer sekilde yasiyor. Hasanin
kaybedilisinden 19 yil énceye, Arjantine gidelim. 17
yasindakilise 6grencisi Norberto Morresi, arkadasiyla
birlikte Evita Montonera Dergisini dagitirken
gozaltina alindi. Aymi giin, 6 kursun ile yakin
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mesafeden oldirildi. Bir aracin kasasina konuldu.
Arag atese verildi. Daha sonralar1 polis yanmis
araci buldu, parmak izleri ald1 ve aragtaki iki cenaze
“kimligi belirsiz kisiler” olarak gémiildii. Morresi
ailesi, 13 y1l boyunca ogullarini aradi. Arjantinde
askeri cuntanin doniistiigii siyasal iklimde, Arjantin
Adli Antropoloji Ekibi, toplu kazilara baglamigti.
1986 Haziraninda kazilan bir mezarda Norberto ve
arkadasinin cenazesi bulundu. Ailesi, onun i¢in bir
gomi toreni diizenledi, Norbertonun bedeninden
kalanlarla bir mezar yapti. 2017 yilinda aramizdan
ayrilan annesi Julio Morresi, “sade, kii¢tik bir kemik
yigin1” olarak adlandirdigi mezara yine de her pazar
gitmenin kendisini iyi hissettirdigini anlatti. 2007
yilina gelindiginde Arjantinde Hafiza Parki kuruldu.
Ani Duvarrna 30 bini agkin kaybedileni simgelemek
i¢in levhalar ¢akildi. Bulanan ve Komisyon tarafindan
olii kabul edilen kisilerin isimleri levhalara yazildi.
Norberto i¢in de bir levha vardi ve bu ailesi igin
mezarla kurulan iliskide kirilma yaratti. Morresi
ailesi artik her Pazar mezara gitmeye son vermisti:
“Hafiza Parkr’'nda Norberto bizim i¢in ¢ok daha fazla
mevcut. Ciinkii orada yoldaslar1 var. Mezarda ise
sadece kemikleri var ve gercek Norberto degil”

Pozitifbilimin 6ne stirdiigii gibi mezarm kurulmasiyla
birlikte, yasmn tutulabilecegini, olii kisiyle bagin
zayiflayacagini ve oOlim ve yagsam arasindaki
kalma halinin son bulacagini diistinebiliriz. Ancak
Hasan ile Norbertonun ailesinin yaklasgimlarinda
gorildigi tizere mezar tek basina asla yeterli olmad.
Aciy1 dindiren, sorunlari ¢ozen, gelecekle bag kuran
ve yasamdan Oliime gegisi ve tekrar toplumla 6li
birey olarak bulusmay1 saglayan bir iglev gormedi
¢iinkil liminal durumun en 6nemli yiiklemlerinden
biri sinirsiz esitliktir. Hasan'in ya da Numbertonun
mezarlarinin olmasi, onlarin ayni kaderi paylastig
arkadaglarinin ~ mezarsizhiklariyla  ¢akisir.  Bu
cakigma aileleri, dostlar1 ve yakinlar: tarafindan her
zaman us ve ruhta yer eder. Her iki mezara yonelik
ailelerin  yaklasiminda, kaybedilenlerin liminal
donemlerinde, kendileriyle 6liim dahil ayni kaderi
paylasan arkadaslariyla icinde bulundugu esitligin,
gliniimiize yansitilmas: ve semboller araciligiyla
toplumsal hafizda yer edinmesi talebi burada bagat

rol oynamaktadir.
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Tekrar
mezarlariyla kurdugu iliskiye benzer bir siireci

Tirkiye'ye donelim. Morresi ailesinin
Karakog ailesi de yasad1. Karakog ailesiisrarliarayislar
sonucunda Tiirkiyede mezarlarina ulagabilen kayip
ailelerden. Ridvanin cansiz bedeninin kimsesizler
mezarliginda bulunmasi ardindan, Gazi Mezarligrna
defnedildi. Aile bir stire sik sik mezar ziyaretleri yapti
ancak bir siire sonra hem giindelik hayatin getirdigi
yorucu sirecler hem de Ridvanin mezarinin,
deneyimle sekillendirilmis o6zii itibariyle sadece
belirlinmis 6nemli giinlerde mezar ziyareti yapildu:

“Aslinda bizim i¢in biitiin kayiplar: ifade eden, onlari
diisiindiiren, dayanigmay1 ve miicadeleyi ifade eden
yer Galatasaray Meydanrdir. Orasi kaybedilenlerin
ve bizim ortak yerimiz. Abimin mezarina gidiyoruz
evet ama artik kaybedilisinin yil doéntimlerinde
ve Kayiplar Haftas1 baglaminda gidiyoruz. Hasan
Ocak ve Ridvan Karakog'un mezarlarina gidiyoruz,
insanlar geliyor oraya, o giinlerde biitiin kayiplari
temsilen Hasan ve Ridvanin mezarini ziyaret
ediyoruz. Cogunlukla o zaman gidiyoruz artik.
(Hasan Karakog)”

Bir kayip ailesinin sadece kaybedilen yakinin
cenazesinin bulunmasi ve mezarinin kurulmasi,
yagam ve Olim ile ilgili bir kesinlik yaratilmasina
yeterli olmuyor. Ridvan’in arkadaslariyla ayni kaderi
yagadigi halde onlarin mezarlarinin  olmamasi
Hasanin  abisinin mezariyla kurdugu iliskiyi
kokiinden etkiliyor. Hasan bu duyguyu, “Mezarimiza
gidiyoruz ama mezar1 bulunmayan binlerce
insan var. Bu bize ¢ok agir geliyor;” diye anlatiyor:
“Birlikte miicadele eden insanlarin mezarlar1 heniiz
bulunmadi. Biz ne mezara ne de eylem alanina
sadece kendi kaybimiz i¢in gitmiyoruz. Ben abim igin
eylemlerde degilim ki. Artik onun ve arkadaslarinin

miicadelesini devralmak var”

Ridvanin cenazesinin Gazi Mezarligina
defnedilmesi kararinin alinmasi siirecinde, liminal
durumun esitlik talebinin yogun etkisinde simgesel
halini gorebiliyoruz. Daha 6tesinde Gazi Mezarligy,
kaybedilenlerin 6lim ve yasam arasindaki ortak
hallerine isaret eden esitlik talebi baglaminda
Potacari Mezarligin1 hatirlatiyor hem bir Hafiza
Alani istemini yansittyor hem de komiinitas

olusumunun izleri ortaya cikiyor:



“Hasan Ocakin bedeni Altinsehirde bulunduktan
sonra Gazi Mezarhigrna defnedildi. Ridvan da
Altingehirde bulundu. Gazi Katliamr'nda oldiirillen
insanlar Gazi Mezarligrna defnedilmisti. Direnisin,
karsi durmanin bir sembolii haline geliyordu Gazi
Mezarlig1. Bizim abimiz de bir direnis sergiledi,
bir nevi Hasan Ocak ile birlikteydi, ayn1 durumu
yasadilar, muhtemelen ayni Kisiler, ekipler tarafindan
yine aymi yontemlerle oldiriildiler. Bu iki isim,
kayiplar i¢in bir temsildi. Béylelikle Ridvan1 Gazi
Mezarligrna getirdik. Biz Siinni bir aileye mensubuz.
Ridvan1 camiye gotlriip, yikayip defnetmemiz
gerekiyordu ama biz hem camiye gotiirditk hem de
cemevine gotiirditk Gazide. Ciinkii abimi sahiplenen
binlerce insan vardi ve ¢cogu da Aleviydi. Alevi-Siinni
gibi ayrimlar ortadan kalmisti, cemevinde de helallik
aldik, abimi defnettik” (Hasan)

Hasan'in anlatimlari, Ridvanin defnedilmeden once
cemevine gotiiriilmesi ve helallik alinmasi, ailesinin
yizyillardir tagidig1 geleneklerin bir an olsun gegersiz
kildigin1 gosteriyor. Ridvan ve Hasanin liminal
durumlarinin diinyada kiltiirel tezahiirti olarak
komiinitas1 Gazi Mahallesinde ortaya ¢ikardigi ve
boylelikle verili toplumsal statiilerin, geleneklerinin,
yas, cinsiyet ya da benzerlerinin bir an olsun askiya
alinarak, Hasan1 ifadesindeki gibi tek bir duygu
etrafinda toplandigini goriilmekte: “Ve o giin biz
sonuna kadar miicadele etmeye karar verdik”
Boylelikle liminal deneyim, Hasanin ve Ridvanin
mezarini 6zlinden sekillendirerek, onlara ve sugun
hedefinde olan toplumsal yapilara biitiin kayiplarin
temsilini ve zorla kaybetme sugunun yarattig
tahribati gidermek i¢in miicadele sorumlulugu
yiklityor.

Gazi ile Galatasaray

“Bizler mezara gittigimizde bunlar1 konusamiyoruz
ama Galatasaray’a her gittigimizde aslinda Hasan
ile sohbetimizi yapiyoruz. Her birimiz kayiplariyla
sohbetini Galatasaray Meydanrnda yapiyor. Igten
ice onlarin fotograflarinin tasirken, icimizde
biriktirdiklerimizi orada anlatiyoruz. Sevdigimize
olan 6zlemi, kaybedenlere olan 6fkemizi, isyanimizi
dillendirdigimiz yer oldugu i¢in duygu biitiinliglini
orada yasadigimiz icin Galatasaray bizim icin

mezar yeri. Hafiza mekani, direnis mekan: ama
sevdiklerimizle konustugumuz bir mekan orasi
zaman etrafina

Galatasarayda  oturdugumuz

baktigimda, Hasan ile yirddigim sokaklari,
gittigim konserleri grityorum, hatirliyorum. Mezara
gittigimizde ¢ok daha farkli

seyler yasiyorum.

Hasan'n  durusunu, erdemlerini, miicadelesini
savunup yasatabildigim yer Galatasaray Meydani.

(Maside Ocak)”

Kayip yakinlarinin sozlerinden de anlasildigi gibi

» o«

Galatasaray Meydanrnin “miicadele alan1’, “hafiza
mekant’, “bulusma yeri” gibi anlamlar1 diginda bir
“mezar” islevi gormektedir. Cezasizlik uygulamalari
ve bir gegisten yoksun kalinmasi gibi diger unsurlarla
birlikte Galatasaray Meydanrnin kayip ailelerine ve
dostlarina devlet eliyle yasaklandig1 her dénem kayip
ailelerde liminal durumun olumsuzluk alanlarinin
devam etmesine neden olmakta ve zorla kaybetme
sugunun zamana yayilmasini saglamaktadir. Gazi
Mezarlig1 ile Galatasaray Meydani arasinda dinamik
ve duygusal bir iliski s6z konusudur. Liminal
deneyimin Gazi Mezarligrn1 doniistiirme siirecine
Galatasaray Meydanini oziinden degistirmesi ve
eylem alani olarak bilinen bir “mezar” olarak islev
gormesi eslik eder ve dolayisiyla mezarsizlik gibi agir
bir siddete kars siirdiiriilebilir bir yagamin olanaklar:

saglanir.

Sonug Yerine: Mezar,
Cezasizlik ve Catisma Coziimii

Cumartesi  Insanlari, “mezarimiz  var gibi
hissetmiyoruz”  ifadesinin  altinda  kuskusuz
cezasizlik  bulunmaktadir.  Cezasizlik, sadece

kaybedilen yakinlarina ve kendilerine yonelik degil,
topluma yonelik siddetin de devam ettirilmesine
olanak saglamistir. Ailelerin kaybedilen yakinlarinin
bulunmas: ve mezar yerlerinin 6grenilmesi kadar
o6nemli oldugunu ifade ettigi nokta faillerin
yargilanmasidir. Cezasizlik ailelerin mezarlariyla
kurdugu iliskiyi temelinden belirlemektedir. Ocak ve
Karakog ailelerin mezar ziyaretleri yerine Galatasaray
Meydanrna “mezar yeri” olarak gitmeleri, babasinin
olimiine inanmadigini sdyleyen Besna Tosunun
mezara giderek babasiyla konugmas: i¢in faillerin

bulunmasinin gart kogmasi buna 6rnektir. Bu durum
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Tiirkiyede sadece zorla kaybetme vakasinda ortaya
¢ikmamaktadir. Hatirlatma olarak; Siirt'te uzman
cavus Musa Orhan’in geng bir kadin olan Ipek Ere
tecaviiz etmis ve onun Oliimiine neden olmustu.
Tecaviiz failinin tutuklanmas: ardindan anne Er’in
basma verdigi demegler ve fotograflarinda bir yas
stirecinde oldugu anlagiliyordu; ancak tecaviiz faili
serbest kaldiktan sonra anne Er’in, “Ben kabul
etmem, kabul etmiyorum. Ipek &lmedi, Ipek o
adam ceza almadan o6lmeyecek,” ifadeleri, kendini
ve kizini bir tiir liminal durumunu igine soktugu,
mezarin 6nemini bir anlamda yitirdigi ve béylelikle
kars1 karstya kaldig: siirecle basta etmeye calistigini
anlatmaktadir. Bu durum, Bosnada kemiklerin
DNA uyusmasina ragmen ailelerin yakinlarini halen
“kay1p” statiisinde tutma 1srar1 ile pekala benzerlik
gostermektedir.

Yukarda hikayelerinin anlattigimiz  insanlarin
birgogunun zorla kaybedilme suguna maruz
birakilmasi, Kiirt sorunda catigma politikalarindan
kaynaklandig:r bilinmekte. Bu yazinin yazildig
giinlerde ise Tiirkiyede bir asirdir siiren sorunun
¢oziimiine dair bir tartiyma yapilmakta. Bahsi gegen
tiim hikaye ve diyaloglar ile teorik ve pratik hat,
Kiirt sorunun ¢oziimiindeki taraflarin cesitliligini
ve Hakikat Komisyonu, ylizlesme ve cezasizligin
son bulmasi gibi taleplerin karsilanmadan
sorunun ¢oziimiinde toplumsal mutabakatlarin
saglanamayacagini da gostermektedir. Bu sorunun
¢oziimiinde taraflardan biri de Cumartesi Insanlar:
oldugu aciktir.
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Oliiye Sayg1 ve Adalete Bir Bakus

Hiiseyin Siiren

Adalet ve 0zgiirliik evrensel ilkeler olarak yasamda
gizlidir. Buna gore zihniyetin bagimsiz olma
giiciinii yaratmasi, adalet ve 0zgiirliigii 6ze bagh
olarak kendine sigdirabilmesi yetenegine baghdur.”
(Abdullah Ocalan)

Bugiindiinya, hizlabiiyiikbir dagilma ve pargalanmay1
yagsamaktadir. Buna neden olan sey adaletin yok
Adalet
Adalet olmazsa yasam anlamli olmaz. O nedenle

edilmesidir. deyip ge¢memek gerekir.
adalet yasam i¢in hayati bir 6neme sahiptir. Diinya
insanligimin bu dagilmishk ve parcalanmishktan
kurtarmanin yolu adaleti bir yasam ilkesi olarak
yeniden yerel ve evrensel diizeyde olusturmaktir.

Evrensel ilkeler yok sayilamaz. Bu ilkeler varolugsal
ilkelerdir. Varolugsal olan ise yasamsaldir. Adalet ve
Ozgiirligiin yasamin temel olgular1 olmasi varolugsal
olma karakteri ile baglantilidir. Nasil ki, toplumsal
olmaya yazgili ise ayn1 sekilde adalet ve 6zgiirliik de
ayni nitelikte bir anlama sahiptir. Insan varolugsal
olarak yagsami bir evreye kadar adalet ve ozgiirliikle
stirdirmiistiir. Bu iki olgu arasindaki aci farklilig:
veya aranin agilmasi anlamsizliga yol acar. $dyle
formiile etmek belki daha dogru olacaktir. Ozgiir
olabilmenin yolu adaletten geger. Ciinkii adaletsiz
bir 6zgilirlik miimkiin degildir. Birbirlerinin kesisim
noktasidir. Bu agidan ozgiirlitk adaletin varolugsal
mayasidir. Tabi buna yasamin toplumsallik kazandig1
evresinde ahlaki insay1 eklemek gerekir.

Ahlakli (adaletli demek daha dogru olabilir) olmayan
birey ve toplum asla 6zgiir olamaz. Ozgiir olmayanin

ne ahlaki ne de adaleti olabilir. Yasam bu temel
dinamikler iizerinde anlam kazanir. Bundan dolay:
insan bireyinin hakikatin ne oldugunu anlamasi
ahlakli, adaletli ve ozgiir olmast ile iliskilidir.
Bu olgulara yagamda yer verilmiyorsa kesinlikle
hakikatin ne oldugunu 6grenme ve onu benimseme
gliciine ulasamaz.

Yasamin varligi kendi bagina bir mucizedir. Ayni
sekilde toplum ve toplumsallikta ayni derecede
bir etkiye sahiptir. Yasami dayanilir ve 6zgiir kilan
ahlaki ve adaletli bir yasam durusuna sahip olmaktir.
Ozgiirlik duygusu zayiflamig, adalet duygusu
zedelenmis, ahlaki diinyas: yikilmig bir toplumda
yasamin bir anlami kalmaz. Ciinkd adaletin mayast
ahlaktir. Ahlakla birlikte toplum varligini adaletli bir
sekilde siirdiirebilir.

Insan toplumu yagaminda ii¢ temel olgudan
vazgecemez. Bunlar ozgiirliik, adalet ve ahlaktir.
Bunlarin toplamu ise varolugsal hakikati olusturur.
Bugiin diinya insanhigmin yasadigi sorunlarin
temelinde bu {i¢ olgunun yasamda siliklesmeye
baslamas: ile dogrudan baglantilidir. Mevcut diinya
sisteminde ortaya ¢ikan gergeklikle giigliiniin
adaleti, ahlaki ve 6zgtirlik anlayis1 egemen olmaya
baglamisti. Bu durum hakikatin parcalanmasi
ve dagilmasi anlamina gelir. Ahlak ve ozgirlik
anlayisinda esitsizlik doguran bir iceriktedir. Bu gii¢
anlayis1 adalet yerine adaletsizligi, 6zgiirlik yerine
kolece yasami, ahlak yerine ise ahlaksizlig1 bir yasam

bi¢imiolarak dagitir. Buradakiahlaksizlikta kastedilen
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hukuk nosyonudur. Hukuk ise egemenin ¢ikarlarini
koruma aletidir. Kapitalist modernite sisteminde
toplumsal iligkiler hukukla diizenlenmistir. Ahlaka
tali bir rol verilmistir. Bu toplumsal bunalimin
kaynaginda ahlaki-politik toplumun adaletle birlikte
geriletilmesi yatmaktadir. Bundan dolay1 kapitalist
modernite sistemi kiltiirsiizlik sistemidir. Yasama
olan saygisi kiiltiirsiizliik ile anlamli hale getirilmeye
calistlmistir. Toplumun 6z mayasi ve yapisi olan
adalet yapay bir olguya doniistiirtilmiistiir. Oysa
adalet birey ve toplumu bir arada tutan hammadde
konumundadir. $6yle bir analoji ile duruma dikkat
¢ekmek miimkiindiir; yergekimi evrende nasil bir
diizenleyici ve dengeleyici gii¢ ise adaletle birey ve
toplum iliskilerinde de yer¢ekimi roliinii oynar.
Adaletin olmadig1 bir toplum yapis: dagilmaya ve
yok olmaya mahkumdur. Bu toplumsal yer¢ekiminin
yoklugu ise esitsizlik dogurur ki, bu durumda hukuk
devreye girer. Hukukun basitge tanimi, topluma
devlet zoruyla dayatilan ‘siddet’ veya ‘siddetsiz’ teror
durumudur. Ciinkii toplumun harci olan ahlaka tali
bir rol verilmis bir konuma itilmistir. Onun yerine
hukuka ana olgu olma pozisyonu saglanmistir. Yani
ahlak ile hukuk yer degistirmistir. Oysa asli olan
ahlak, tali olan ise hukuktur. Ocalan’in da degindigi
gibi, “Adaletli oldugu miiddet¢e hukuka saygi duyulur.
Aksi halde ahlaki-politik toplum olmada 1srar etmek
sarttir” Buradaki temel kriter cok agiktir; hukuk eger
adaleti, ahlaki ve 6zgiirligli saglayict bir konumda
ise deger verilebilir. Giintimiizde hukuk bu kimligi
tasimamaktadir. Yaptigi sey adaletsizlikte esitligi
saglamaktir. Bu ise insan ve toplum iligkilerinde
celiskileri derinlestirir ve ¢atigmalar1 koriikleyici bir
noktaya ¢eker. Bundan dolay: adaletin toplumsal
yasam boyutundaki etkisi ile yer¢ekiminin evrendeki
etkisi benzer bir anlama sahiptir. Adaletin olmadig:
veya zayiflatildigi bir yerde, toplumda/toplumsal
yasamda duygusal, sosyal, siyasal ve ekonomik gibi
temel olgularda kirilma yaratir. Bu esitsizlik yaratan
durum dengeleyici roliinii oynamaz.

Mevcut uygarlik sistemi i¢inde adalet dogal islevini
yitirmis durumdadir. Uygarlik sistemi adaleti hukuk
birimleri (mahkemelervb.), yapilar yoluylasaglamaya
¢alisir. Hukuk ve onun kurumsal yapilarinin amaci
cok aciktir; egemen sinif diizenini korumak, onu
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stireksiz kilmaktir. Toplum i¢in yararli, adil, ahlaki
ve hakikatli olan degil; bir sinifin ya da hitkiimetin
yararina olan yasalari uygulamaktir. Yani hukuk
yoluyla dagitilan adalet, iktidarin ezilen toplum
kesimlerini yonetmek icin kullandigi bir bask:
aletidir. Ozcesi adalet, mevcut olan siyasal diizeni
korumaya, benimsetmeye ve kabullendirmeye
calistig1 bir iktidar aparatina doniismiustiir. Clinkii
modern uygarlik sisteminde adalet adina yapilan ve
hazirlanan tiim ceza yasalari adaletsizlige ugramamas,
Ozglirligiini yitirmemis, kendi sinif ahlakini diledigi
gibi yasamis olanlar tarafindan yapilmistir. Buradan
adaletin ¢ikmayacag cok aciktir. Oziinde adalet bir
zihniyet sorunudur. Yasa ve hukukla saglanamaz.
Yasalarla getirilecek bir sey degildir. Zaten uygarlik
kendini adaletle degil, adaletsizlikle insa etmis bir
sistemdir. Bunu da doga ile toplum, toplum ile birey
arasindaki varolussal olan uyumu bozarak viicut
buldu. Bu olgular arasindaki uyumun dengesini
saglayan adaletin kendisiydi. Boylece adaletsizlik
hakim paradigma oldu. Adalet yoksa orada acima
vardir. Acima ise yar1 adalettir. Bu ise yar1 adalete

gotiiren esitlik durumudur.

“Koy Doktoru” adli romaninda Balzac séyle bir
tanim yapar: “Bir devlet adami adaletin ayaklarina
kapanan yoksullar1 hep gozleri 6niine getirmesi
gerekir; adalet yalnizca onlar i¢in yapilmistir” Bu
adalet vurgusu toplum igin olmasi gerekendir.
Yalniz bir kralin adalet dagitmasi ile bir burjuvanin
bir isciyi sermayesine ortak etmesi kadar zordur.
Adalet de tipki ozgiirlikk gibi verilmez; o, direnisle
alinir. Zulmedenler zulme ugrayanlara adalet degil,
sadece merhamet dagitirlar. Merhamet ise adaletin
sanallasmis yiiziinden bagka bir anlam, deger
tasimaz. Bu olsa olsa siifin ayricalikli adaletidir.
Topluma iktidar perspektifinden bakanlar i¢in adalet
ekonomik ¢ikar iligkilerine indirgenir. Adaleti bu
sekilde tasvip eder. Ote taraftan Marksizm ise egemen
smifin bu adalet anlayisini sinif perspektifinden
irdeler. Buna gore adaletin gercek anlami birey
ve toplumu somiirii cenderesinden, ezilmislikten
kurtarmaktir. Sosyal ve ekonomik ayricaliklarin
timden ortadan kaldirmaktir. Her iki anlayista
6zlinde madalyonun birer yiiziinii temsil eder. Burada
ahlaki ve politik toplumun adaleti ¢ikmaz. Cilinkil
adalet giic ile saglanan bir olgu degildir. Varolugsal



bir biling, i¢sellestirilmis bir kiiltiir ve karakterlesmis
bir ciddiyet ile saygi duygusu gerektirir. Bunun
icin ahlaki ve 6zgiirliigii 6ziimsemek zorunludur.
Bunlar saglanirsa ancak o zaman insan toplumu
kendi toplumsal gelisimini 6zgiirce ve ahlaki-politik
temelde saglayabilir. Toplum tarihsel ve giincel olan
saglikli, 6zgtivenli, dinamik ve sorgulayic1 olmasinda
en belirgin faktor adaletin yasamsal kilinmasidir.

Adalet

Adaletten bahsetmeyen tek bir ideolojiye rastlamak
miimkiin degildir. Her ideolojik diisiince adaleti
paradigmasinin merkezine koyar. Adalet olgusuna
az yer veren ya da ona konjektiirel bakan ideolojik
akimlar erkenden yok olusa dogru gitmislerdir.
Semavi dinlerin ilki olan Musevilikte adalet tanimi
ile antik Yunan c¢agindaki adalet ayni tanima tabi
tutulur. Her ikisi de adalet, erdem ve faziletle bir
tutulurken, adaletsizlik esdeger tutulur. Erdem
ve fazilet adaletin icraya ge¢mis ve pratiklesme
bicimleri olurken, kotiilitk bunlara karsi savas icinde
olmustur. Adaletsizlikle toplum, birey ve doga
kargithgimna soyunmugtur. Erdemliligini ve fazilet
duygusunu vyitiren bir toplumda saygi ve deger
verme duygu ve diisiincesi ortadan kalkar. Adaletli,
adil olmak ve &yle davranmak icin herhangi bir
diisiince ve ideolojiye bagl kalmak, onun etkisi ve
¢ekim alaninda bulunmak veya onun tstiinliigtine
dair rasyonel olarak bunu gerekgelendirme olmadan
adaletli ve adil olmay1 dogal varolusun gercegi olarak
buna uymak olmasi gereken seydir. Adaleti tarih dis,
kltiir tistd, aidiyetsiz bir birey olgusuna indirgemek,
onu yok saymak ile esanlamlidir ya da bunu esitlik
sOylemi ile maskelemek, ona anlam atfetmek aslinda
bu esit olmayanlarin esit oldugunu gizlemeye,
kamufle etmeye doniik bir yaklasimdan 6te bir anlam
tasimaz. Adalet, birey ve toplumu sosyal, siyasal,
ekonomik, cinsiyet, aidiyet vb. diger farkliliklar:
birbirine esitleyerek, onlar1 6zgiirce kabul etmeyi
zorunlu kilar. Burdan bakilinca adalet ayniliklar
tizerine degil de farkliliklar {izerinden kabul eden bir
yaklasim ve insan1 bu bigimde kabul eden tutumdur.
Toplumu sosyal, siyasal, ekonomik, cinsiyet, dil,
din, derisinin rengi vb. tizerinden bir ayristirma
ve bunlarin da esit olmadigini séyleme adaletsizlik

yaratmaktan Ote bir anlam ifade etmez. Ki bu tutum
insan haklarina da aykir1 bir durumdur. Hukuk
yolu ile bu farkliliklar1 aynilastirmak adaletsizligi
maskelemektir. Bu durum ashinda hukukun etik
anlayisina da sigmaz. Bunu en ¢arpici sekilde dile
getiren romanci Anatole Francedir. Su aforizmasi
dikkat gekicidir. Modern hukukun adalete verdigi
roli soyle tamimalar: “ O gorkemli esitsizligiyle,
koprii altinda yatmayi, dilenmeyi ve ekmek ¢almay1
yoksula da zengine de yasaklamasidir,” der. Zenginin
ekmek caldig1 zaten goriilmemistir. A¢lig1 bilmeyen
biri bu davranista zaten bulunmaz. Dogal olarak
hukuki esitsizlik adaleti getirmedigi gibi adaletli
de olmaz. O nedenle ahlaki bir kazanimin 6tekinin
ihtiyag ve talebini kargilayabiliyorsa o zaman adaletli
ve esit davranilmig olur. Adaletli olunmadig: halde
esitlik varmis gibi davranmak ahlaki olmaktan
¢ikmaktir. Modern hukuk sisteminin 6zii tam da
budur.

esitlige ve buradan da hukuka dogru ilerlememiz

Giiniimiizde ahlaktan adalete, adaletten
insan toplumunu gerileten en temel pratikler degil
mi? Clinkd toplum ve toplumsal yasam bu gekilde
biiyiitk diisiis yasamaktadir. Adaletsizligi doguran sey
bu zihniyet ve onun yasamda eylemsel kilinmasidir.
Adaletsizlik demek, sanki esit olmayan haklarla
dogrudan ilgili ve iligkili bir sorun degildir. Bu sadece
esit hak talebinde bulunma ve bunda israr etme ile
ilgili bir meseledir. Bu haklar esitlendigi noktada
adalet saglanmis olunmuyor; olan sadece yasal esitlik
durumudur. Ve bu insan haklarindan esitlenmis bir
durum saglanmis olunuyor. Sadece hakli olusun
yasa tarafindan teyit edilmis olmasidir. Bu da adalet
degildir.

Tocqueville gore esitlik ilkesi sudur; “Biitiin
vatandaslarin yonetime katildigi ve herkesin esit
derecede yonetme hakkinin oldugu bir diizen” Bu
tanim adalete yakin bir tutum olsa da, adaletin kendisi
degildir. Esit olmak, 6zgiir olmak veya ahlakli olmak
anlamina gelmiyor. Dolayisiyla bu olgular, degerleri
tagimayan bir esitlik, adaletli oldugu asla sdylenmez.
Sadece hakli olduguna dair giiglii bir vurguyu igerir
o kadar. J. J. Rousseau ise esitligi 6zgiirliikle bir tutar
ve sOyle degerlendirir: “Herkes esitse 6zgiir, herkes
Ozglirse esittir” Burada adalet olgusu esitlik i¢inde
eritilmistir. Clinkdi esitlik varolussal degildi. Oysa
adalet tipki oOzgtirlik gibi varolussaldir. Adaleti
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ozgirliikle esitlemeleri gerekirken, bunu yapmayip
esitlik icinde eritilmesini savunmak sorunlu bir
yaklagimdir. Varolusa aykir: bir yaklagimdir. Burada
Rousseau’nun esitligi hukukla 6zdes kilinsayds; daha
dogruya yakin bir yoruma tabi tutmus olurdu. Clinki
esitlik mevcut diizeni koruma amaci tasir ama adalet
bu amac1 tasimadig gibi diizenle herhangi bir bag:
bulunmaz. Bunedenle de aslinda adaleti ve 6zgtirligii
tehdit eden esitligi esas alan ve topluma dayatan
hukuk sistemin kendisidir. Adalet de tipki 6zgiirlitk
gibi hukuk yoluyla anayasal hiikiim ve kanunlarla
hayata gecmez. Yapisal ve kurumsal olarak adalet ne
devlet olgusuna ne de bir bagka iktidar giiciine tabi
olabilir ne de eslik edebilir. Nitelik olarak da buna
uygun degildir. Adalet, ancak ahlaki politik topluma
ozgiirlikle birlikte kendi varligii hissettirebilir.
Bundan dolay: esitlik adaletin bozulmus bi¢imidir.
Yani esitlik adaletin hegemonya tarafindan yozlagmis
halidir. Ne zamanki adalet otoritelere eslik etmeye
baslads, o an ve zaman dogal niteligini de kaybetmeye
basladig1 an ve zamandur.

Bilge bir degerlendirmesinde, “ doganin da bir
adaleti var” demisti. Toplumsal adaletin kaynaginda
herhalde buradan gelmektedir. Ciinkii toplum
doganin bir nevi disa dogru uzanmis beynidir.
Toplumsal adalet dogal olanla bir etkilesim iginde
oldugu siirece varolugsal 6ztinii daima koruyacaktir.
Doganin adaleti dogal adalettir. Dogal olan adalet
i¢inde en 6zgiir, ahlaki yasam tagir. Bu nedenle adalet
ozgiir yasamla dogrudan baglantihdir. Boyle bir
kiiltiir yaratarak onu igsellestirir. Adalet bu nedenle
uygarlikla uyusmazlik icindedir. Dogal olan ile
dogal olmayan birbirine karsit olarak yasam sinirlari
ozgiirliik ve ahlakla belirlenmis. Bunun digina tasan
bir adalet varolussal niteligini kaybeder.

Oliiye Sayg: Kiiltiirii

Olitye saygi bir ahlak, kiiltiir ve adalet sorunudur.
Bu {i¢ olgunun kiiltiirii yasamsal olmadig bir yerde
oliye saygi beklenmez. Olim ve 6lii bir yagam
gercegidir. Insan varolusunun o6ziidiir. Her canh
oliim yazgili olarak dogar. Insan varolusunun bu 6zii
yasam pratigi boyunca ne ve kim oldugunu se¢me ve
belirleme ozgiirliigiidiir. Yagam siirekli bir devinim
ve etkilesimle oliimle farkli bir evreye gecer. Ama
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insan olarak bu evrenin 6tesini bilemiyoruz. Bunun
i¢in 6liim bir son degil, bilinmeyene bir baslangictir.
Varolusta higbir sey 6ldiiriilemez ve yok edilemez.

Oliim ve 6liiye sayg kiiltiirii insan olmanin ya da ne
kadar insan oldugunun 6lgiisiidiir. Nasil ki yasam
kutsalsa, bu kutsallik payesi olimle sonlanmuiyor.
Sadeceboyutdegistiriliyor. Aynibicimde dokunulmaz
kilintyor. Oliiye saygisizlik yasama da saygisizliktir.
Bu her bireyin, toplumun ve devletin kiiltiirel
karakterini de gosterir. Oliiniin dili yoktur. O artik
varolusun bir baska boyutundadir. Yaptiklarindan
bu yasamdaki pratiklerinden sorumlu tutulamaz. Bir
nevi bagimsiz ve dokunulmazligini yasar.

Uygarlikla birlikte yasam iyilik ve kotiligiin
miicadelesi olarak devam etmistir. Iyilerin kétiilere
kars1 savast kendi yasam ikilemini korumaktir.
Kotiligin gergek tanimu ilkelerin tersyiiz edilmesi,
ahlakla baglarinin kesilmesidir. Eger bir yerde 6litye
saygl yoksa, ilkelerin kotiliikle uygulanigt vardir.
Glinki olitye sayg1 yagama saygidir. Ozellikle devletli
sistemle beraber Olitye saygisizlik bir yeni kiltiir
olarak benimsenmistir. Buna yol acan ise devletin
kotiiliik tiretmesi ve onu birey ve topluma kiiltiirel
davranig olarak oziimsetmesidir. Oliiye ve onun
ikametgah1 olan mezarina saldiri-felsefik soylemde-
olityii bir kez daha oldiirmektir. Oliiye reva goriilen
bu kotiilikk aslinda yasayanlara verilen bir mesajdir.
Bunu da devlete daha ok muhalif olarak gordiiklerine
kargt uygularlar. Oliiye kars1 saygi ya da saygisizlik
adalet ve adaletsizlikle oldugu kadar, daha ¢ok da
ahlakli olup olmamakla baglantilidir. Ahlaki bir yap1
oliiye saldirmaz. Onun edebi kutsalligina dokunmaz.
Cinkii o artik bu yasamdaki tiim niteliklerinden
ve kimliklerinden armnmustir, bagimsizlagmistir.
Varolusun  sonsuzlugu iginde sessizlesmistir.
Olitye karg1 saygisizlik aslinda iyi, dogru, giizel ve
Ozglir yasamay1l basaramamis yapilarin zavalli ve
caresizce durusunu andirir. Yasayandan alinan bir
intikamdir. Bunu 6li tizerinden gerceklestirmeye
calisir. Ahlaksizligin ve adaletsizligin egemenligi
altinda yasanan bir yasama ihanet edilmis gercegidir.
Bunun dlitye ve onun mezarina saldirarak en kétiiciil
bi¢imini sergiler.

Hep soylenir; “savasinda bir ahlaki vardir; diye.
Bu 6zdeyis evrensel bir insanlik anlayist ve kiiltiirii



olanlar i¢in gecerlidir. Tiirk devleti i¢in bu kural hi¢
de gegerli olmamistir. Yarim asirdir Kiirt halkina kars
vermis oldugu somiirgeci savagiminda Olilye saygi
ve onun mezarinin dokunulmazligini boyutunda
en ilkesiz, kuralsiz ve ahlaka uymayan pratiklere
girmisti. Mezarlarin bombalanmasi, militanlarin
kadin
militanlara kars: cinsiyetgi ve iskencesi yaklasimlari,

catisma sonrasi uzuvlarnin kesilmesi,
panzerle ezilmesi ve panzerin arkasma baglanip
Kirt halki iginde teshire kalkmasi vb. ozel savas
politikalarinin 6zgtin uygulamalar1 olmuslardir. Tiirk
devletinin nasil bir savas yiiriittiigli gostermektedir.
Bu 6zel savas uygulamalari 6litye oldugu kadar, Kiirt
halkina bir tehdit, gozdag: ve sindirme amagli mesaj
tasimaktaydi. Biyiik ve kiigiik capli savaslarda bile
savasin bir asamasinda savasa ara verilir ve her ordu
kendi 6lii askerlerini alip uygun bir sekilde kaldirirdi.
Bu kiiltiirel bir toplumun sergiledigi davramstir.
Duyarli davranma ilkesel tutum prensibidir. Tirk
devleti ne yazik ki bu konuda en ilkesiz tutumu
sergileyen, demokratik kiiltiir yoksunu bir karakter
tasir/tasimaktadir.

Bir devletin, bir toplumun ahlakli ve adaletli olup
olmadiginin gostergesi Olilye gosterdigi saygi ile
olgiiliir. Kendine kiiltiirstizligii yakistiran bir devlet
cenazelere her tiirlii ahlaksizli1, kuralsizig: yapma
hakkini kendinde goriir ve bu kuralsizlig: etik disilig1
da “savastayiz” gerekgesiyle bir mesruiyet zemini
yaratmaya calisir. Yani sunu goérmek istemiyor; bir
davranis ya iyidir ya da kétiidiir. Bunun ortasi yoktur.
Oliiye saygsizlik kétiidiir ve bu bir insanlik sugudur.
Bunu, “savastayiz” veya “Kirttiir, terdristtir” vb.
yaftalarla iyicil ve mesru gostermeye doniik ¢abalar
etik olmamay1 daha da goriinir kilar. Tirk devleti
bu konuda diinya devletleri i¢cinde birinci siradadir.
Savast bu denli ahlak disi kurallarla yiiriiten bir
bagka devlet bulmak miimkiin degildir. Bir gerilla
cenazesini  kimsesizler ~mezarligindan  ¢ikarip
“koli yoluyla” ailesine gonderiyorsa, bu savagtaki
ahlaksizlik, kiltiirsiiz davranigtir. Diigmanligi da
asan bir duygu ve ideolojik yaklagimdir. Kiirdiin
olusiine bile tahammiil etmeyen bir zihniyet ile kars1
karsiyayiz. Oysa savasta yasamini yitiren birinin din,
dil, cinsiyet ve ideolojik kimliklerinden siyrilmistir.
O arik evrensel bir kutsal ve dokunulmaz bir

bedendir. Eger bunu yaparsak savastigi halka ceza

vermek ve korku yoluyla bu sekilde teslim olacagini
sanmak evrensel ahlaktan kopmus demektir. Devleti
tam bu noktadadir. Oliiye saygisizlik yaparak Kiirt
halkina, kendisine teslim olmasini dayatmak istiyor.
Bu sonugsuz bir ¢irpinistir. Bir toplumu ahlaksizla,
kiltiirsiizliikle ve cehaletle teslim almak hayal tirtinii
bir beyhude ¢abadir. O nedenle cehaletin, ahlaksiz
ve kiiltirstizltigiin tilkesi yoktur. Bunlar1 kendine
ilke edinenler teshir olmaya mahkumdur. Yok eger
bunlar temizlenmek, armmak istiyorlarsa bunun

yolu “camura bulanmak” degildir.

Bukonudabireyvetoplumundahaduyarlidavranmasi
gerekir. Duyarlilik, bir Kkiiltiir ve aydinlanma
meselesidir. Bireyin ve toplumun her seye ve herkese
kars1 ahlakli ve adaletli davranmasi demektir. Bu
duyarlilik i¢cinde birey ve toplumun dogru bir ahlak
ve adalet duygusu tasimasi gerekir. Devletin yarattig1
irk¢t, soven ve milliyetci hezeyanlarla bir tepkiye
ve Onyargiya kendini kaptirmamalidir. En azindan
tarafsiz ve dogal duygusunu korumalidir. Boylece

evrensel ilkelerden kopmamuis olur.

Toplumda suna ¢ok rastlariz; yere diisen bir parga
ekmegi goren biri onu hemen yerden kaldirr.
Ekmege basmamak icin ¢aba iginde olur. Ciinkii
ekmek nimettir, kutsal sayilir. Tiirk devleti ekmege
gosterilen bu hassasiyeti savasta yasamini yitirmis
bir Kiirt gerillasina gostermeyi aklindan gegirmez.
Oysa derler ki, “Tanr1 insan1 kendi suretinden
yaratt1” O zaman insana yapilan bu saygisizlik ayni
zamanda Tanriya da yapilmis olmuyor mu? Kendi
inancina kargt ihanet onu ahlakli ve adil olmaktan
¢itkarmaz mi? Demek ki sorun inanip-inanmama
meselesi degil; ne kadar ahlakli ve adaletli oldugu ile
ilgilidir ya da ne kadar bu inancina gore yasadigin
ile baglantilidir. Yapilmak istenen eger bu politika
ile belleksiz bir toplum yaratilmaya calisilsa da,
insan belleksiz yasayamaz. Insan hafizasi yagami
boyunca olumlu olan: da, olumsuz olan: da depolar.
Artik tastyamayacag bir asamaya, evreye geldiginde
orada hafiza canlanir. Sunu biliyoruz ki; canli olan
her varligin bir hafizas var. Olii ve mezarlik kiiltiirii
de yagayanlar ve geride kalanlari i¢in ge¢mis oldugu
kadar gelecekteki bellegi ve hafizasidir. Oliim ile
hafiza sadece suskunluk ve sonsuzluk agamasina
gecmistir. Oyle ise gercek olan mezarlardir.
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Savas, sadece birilerini 6ldiirme demek degildir.
Ayni zamanda dogaya, tanriya, topluma karst bir
katliamdir. Devlet eliyle yapiliyorsa bu ¢ok daha
vahim bir durumdur. Cok daha kurnaz. Sistemli
ve derin bir niteligi vardir. Oliiye ve mezara saygi
gostermemek, bunlar1 ¢ok ¢ok agan tanim ve tarifi
miimkiin olmayan bir etik olmama durumunu ifade
eder. Oliiye saygisizhik kiiltiirii aslinda yasayan,
var olani 6ldiirmektir. Onu yasarken, yok etmenin
ruhu ve duygusu ile oynamanin bir yoludur. Burada
ilke ve ahlak pek aranmaz. Yasayanlar icin en zor
olan da budur. Oysa 6lii ve mezarlik kiiltiirii birey
ve toplumu birbirine baglayan tarihsel, en yaral
baglar1 ve duygu birligini kuran bir 6zellige sahiptir.
O nedenle 6liim 6yle basite alinamaz. Hele 6liim bir
amag¢ dogrultusunda (siyasi vb.) olmus ve yasanmuigsa
bu ¢ok daha anlamly, derin ve degerli olur. Yagayanlar
yasami bir anlamda olilerden 6grenirler. Ciinki
bu oliimde amaca baglilik vardir. Kirdistandaki
savasta bu ahlak dis1 politik yaklagimlar giindeme
geldiginde Tirk devleti, “bunlar miinferit olaylardir”
diyebilmistir. Miinferit dedigi seyler savasin farkl
evrelerinde, farkli nitelikte degiserek kendilerini
bir sekilde strdiirtiyorlardi. Oysa su gergegi Tiirk
devleti gozard: ediyordu; bir kez gerceklesmis olan
bir kere daha gergeklesmesi olasidir, miimkiindiir ve
bu ahlak disi, saygili olmayan yaklagimlar yeniden
kendini tekrarlamistir. Bilindigi gibi gelenek, ahlak
ve inang kadar giiclii bir etkiye sahiptir; gelenek,
kusaklarin zaman iginde gelistirilerek birbirine
aktarilan davranis, ilke ve kurallar bitiiniidiir. Tirk
devleti kendine Kiirdistan'daki somiirge savasinda
bir yeni kiltiir (gelenek) yaratiyordu. Ama bu
kaltiir ahlaki olmayan, insani utandiran, soykirimi
asan, kiltirsiizligli bir anlamda torelestiren bir
karaktere biirtinmiistiir. Savag ahlakina uymak bile
kendi basina bir nitelik deger ve diizeyi tagir. Kendi
tore ve gelenegine aykir1 diismemis olur. Fakat Tiirk
devleti vicdanini, ahlakini ve adalet duygusunu
Kiirdistandaki savasta tamamen karartiyordu.

Bir insanin elinden malini-miulkini, maddi olan
tim degerlerini alabilirsiniz ve hatta yagamini
da alabilirsiniz ama insanin bellegini yok etmek,
onu belleksiz birakmak en biiylik soykirimdir.
Belleksiz birey ve toplumun beyni sakatlanmus,
zihniyeti ¢iiriimiis demektir. Iste Tiirk devletinin
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Kiirdistan'daki bu kirli savas politikalari ile yapmaya
calistig, hedefledigi tam da budur. Belleksiz bir
toplum yaratmaktir. Bunu da oliiye saygisizlik,
bombalayarak yikmaktir.
mezarlarini belirsiz, isimsiz ve bilinemez kilarak

mezarlari Toplumun
tarihsel hafizay1 yok etmek istemi stratejilerinin en
onemli ayagini olusturmaktadir.

Insan kisiliginin yiiceligi sonradan degil dogdugu,
andan itibaren baslar. Bu yticelige karst her durus
insan ahlaki ile celisir ve catigir durumdadar. Oliiye
sayg1 bu yiiceligin son anidir. Orada artik bir manevi
kutsaliyet durumu vardir. Burada 6liiniin hakl1 veya
haksizlig1 ya da davasinin haklilig1 veya haksizligiyla
ilgili bir durum degildir. Burada bir kiiltiirel bir
durug ve davranis s6z konusudur. Oliiye saygi ahlakli
olmanin bir geregidir. Yasama ne kadar kutsiyet ve
sayg1 atfediliyor oliiye ondan daha ¢ok kutsallik ve
saygl gosterilmek durumdadir.

Mezarlar toplumsal hafizadir. Bu hafizaya saygi
Olgiileri iginde yaklagmak adaletli ve ahlakl
olmak ile esanlamlidir. Bu kdltiirel davranis ve
olgunlugun sergilemek igin de herhalde lekesiz
bir yiirek, koklesmis bir vicdan ve adaletsizlikle
bozulmamis erdem gereklidir. Saygisizlik kiiltiird,
“Ogrenilmis caresizlik” degil ve olmamalidir.
Iktidarin muhaliflerine kars1 gerceklestirdigi ahlaki
olmayan, etik dis1 tutumdur. Basarisizligin yarattig
ruh halidir. Bugiin Kiirt Ozgiirlik Hareketinin
miicadelesi bellegin, hafizanin unutmaya, kendini
canli tutmak istemeyenlere karsi bir miicadeledir.
Bu ayni zamanda iktidarci sisteme/ sistemlerin
ahlaksizligina ve kiiltiirel saygisizligina kars1 kiiltiirel
yasam miicadelesidir. Tlirk devletinin Kiirt halkina
kars1 dayattigi mezar karanligina karsi 6zgiir yagamin

aydin gelecegi i¢in bir hakikat inga miicadelesidir.

Cilinkii hakikat aranmakla bulunan bir sey degil.
Hakikat insa edilen bir seydir. Ne kadar miicadele,
o kadar hakikat insas1 gerceklesir. Kisacasi, oliiye ve
mezarlara saldiran bir tutum, davranis ve bolinmis
bu kolektif benlik, yikic1 ve yok edici bir ruh haline
biiriiniir. Baktigi her yerde kan ve o6liim goriir.
[yilesmek isteyen bu hasta ruha barig tedavisi gsrmeyi
tavsiye edebiliriz. Ama ondan 6nce 6liilerimizden ve
mezarlarimizdan uzak durmanizi salik veririz.

I¢indekiler i¢in Tiklayiniz...



Devlet Niye Kadinlar:
Oliimden Sonra da Oldiiriir?

Nazan Ustiindag

Ozyodnetim direnisleri sirasinda, iki abluka arasinda,
Baris I¢in Kadin Girigimi olarak Cizre'ye gitmistik.
Direnis alaninda, ¢evre daglardan halka destege
gelmis az sayida gerilla da vardu. Cizreli arkadaglarim
beni bir kadin gerillanin yanmna gotirmisti.
Stireci sordu. Aklimda sorular vardi. Bana, ‘burada
direnerek siyaset icin bir alan agryoruz,” demisti.

O iki abluka arasinda ve kayiplara ragmen Cizre'de
moralin yiiksek oldugunu hatirliyorum; bagkent
Ankara'dan getirilen, tank ve insansiz hava araglarryla
donatilmis  6zel kontrgerilla timlerinin  destek
verdigi giivenlik giicleri, halkin ve silahli genclerin
gosterdigi direnis nedeniyle mahallelere girememisti.
Kadin gerilla soyle devam etmisti: “Bizi yok etmek
istiyorlar. Biz ancak yok edilmeyecegimizi gostererek
siyaset ve baris i¢in bastirabiliriz” Onun yanindan
ayrildiktan sonra, Cizre'de yasayan bir arkadasimla,
o ve arkadaglarindan neden bu kadar etkilendigimizi
distindik. Arkadagim, “Cinki birbirlerine karst
cok sevecenler. Buraya aitler. Ama kotii taraflarina
degil,” demisti. Bunda dogruluk payi olsa da, bu diger
herkesin neden onlara bu kadar sevgi duydugunu,
ve ¢ok gen¢ olmalarina ragmen, komutlarini yerine
Kendi
insanlarin onlar1 ayn1 zamanda hem ¢ocuklar, hem

getirdiklerini  agiklamryordu. kendime,
savaggillar hem de bir ¢esit peygamberler olarak
gordiiklerini diistindéim. Etleri ve kemikleriyle, o gok
beklenen 6zgiir gelecege giden yolu agiyorlardi. Bir
anlik sessizlikten sonra arkadagim ekledi: “Insanlara
ellerinden gelenin en iyisini yapmalar1 i¢in ilham

. »
veriyorlar’

fkinci ablukada Tiirk devleti, 1990'l1 yillar1 asan bir
siddetle Cizre'ye saldirdi. Tiirk kontrgerilla timleri,
yiizlerce sivili, geng aktivisti ve savasciyr 6ldiirdii;
binalar1 ve altyapilar1 yikti ve direnis¢i sehirleri
enkaza cevirdi. Devlet giiglerinin Cizre'nin tim
mabhallelerini yerle bir ettigi, binlerce insani1 yerinden
ettigi ve ylizden fazla insani diri diri yaktig1 o ikinci
sokaga ¢cikma yasaginin ardindan, tanistigimiz kadin
gerillanin da aralarinda olup olmadigini 6grenmek
i¢in internette kontrgerilla hesaplarinin yaymladig
o6li beden resimlerini ¢ilginca aramigtim. Ordaydi.
Yiiziisti, yerde yatiyordu.

Kiirt halki Tiirk devletinin elinde sayisiz zulme tanik
oldu. Buson siddet dalgasini farklilagtiran ve dehsetini
artiran ey, yogunlugu ve 6lgegine ek olarak, daha 6nce
devletin yikimini gozlerden saklamaya caligmasi ve
baoylece zorla kaybetme, yerinden etme ve infazlarin
gerceklestigini kanitlamak isini Kiirtlerin omuzuna
yiklerken, simdi yikimin Tiirk devletinin gilicliniin
kanit1 olarak g6z 6niinde yapilmastydi. Sokaga ¢ikma
yasaklar1 sirasinda giivenlik giicleri, hem hendek
kazilan sehirlere uzaktan saldirirken hem de daha
sonra direnen mahallelere zorla girerken, diizenli
olarak sergilenen cesetler iretti. Ciiriimiis, ezilmis,
¢iplak ve pargalanmig Kiirtlerin video ve fotograflari
internete sizdirildi ve tanklarin arasma sikistirilmis
bir yerden bir yere siiriiklenen halk goriintiileriyle
desteklendi.

Akustik olarak, teknolojik olarak gelismis Tiirk “Ozel

Kuvvetleri ‘nin ‘Gstiinligini’ gosteren tanklarin,
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insansiz hava araglarinin ve bombalarin gtriltisi,
cep telefonlarindan Kiirt Televizyon kanallariyla
konusurken, kendi 6liimlerini bekleyen direnisgilerin
seslerine karisiyordu. 1990'larda gérmek ve duymak
Tiirkiye'de esit olmayan bir sekilde dagitilmist: ve
bu herkes gercekten neler oldugunu bilirse, Kiirtlere
yapilan zulmiin gercegini anlayacagi umudunu canlt
tutuyordu. Simdi ise insanlar ayni resimleri goriiyor
ama farkls sekilde etkileniyordu: Tiirkler kendilerini
muzaffer hissederken, Kiirtler dehsete kapiliyor,
bu da bir arada yasama potansiyeline sahip adil
bir gelecek hayal etmeyi neredeyse imkansiz hale
getiriyordu.

Bu ac1 ve yikim gosterisi, Tiirk egemenligini icra
etmekle ilgili oldugu kadar, Kiirtliigiin diizen igindeki
uygun roliini belirlemekle de ilgiliydi. Devlet
yasalarina mutlak itaat ederek ve Kirtligii inkar
ederek kendi sembolik 6liimlerini gergeklestirmeyen
Kiirt bedenleri, her daim, Tiirkiye'de 6zgiir bir yagam
stirmenin imkansizliginin kaniti olarak kaldirimda
yiziisti poz vermek zorunda birakildi. Cocuk,
savagcl ve peygamberlerini ayni bedenlerde tiretmis
Kiirt halkinin hareket ve enerjisi duvar diplerinde,
savcilik Oniinde kuyruklarda ve cezaevlerinde
esir alindi, sabitlendi. Oliileri tanklara baglanip
sehirlerde tur atild1.

Bu yazida ozellikle 6lii kadin bedenlerine yapilan
iskenceyi ele alacagim. Bosnadan Filistine devletlerin
neden savasta 6ldiirmekle yetinmedigi, neden bunun
tistiine Olityt de oldiirmek istedikleri bir ¢ok yazinin
konusu oldu. Burada rasyonel aklin 6tesinde psisik
bir agkinligin ortaya ¢iktig1 yadsinamaz bir gergek.
Bir diger deyisle, 6liimden sonra &ldiirmek, tipks
iskence ve tecaviiz gibi hi¢ bir mantikli ¢ikara hizmet
etmiyor. Ancak kisilerin niyetlerinden bagimsiz
olarak devletin yapisi hakkindaki 6nemli hakikatleri
ortaya ¢ikartiyor.

Okuyucuya sokaga c¢ikma yasagi ve baskinlar
sirasinda Kiirtler igin yiyip bitirici bir “temsil
travmast” olusturan ve bir evvelki paragrafta
bahsettigim “zoraki pozlarin” ¢ gorlntisiini
hatirlatmak
derken, kisinin gercege bakma konusunda ¢ektigi

istiyorum.  “Temsilin  travmasr”
zorlugu ve zorunlulugu ve bunun insan haklar

soylemlerine yatirilan fantezileri ve direnis, gii¢ ve
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uzlagsmanin geleneksel olarak anlagilma bicimlerini
nasil bozdugunun altini ¢izmek istiyorum. Eger
hayal giicti bir sekilde ‘imgeyi” igeriyorsa, ‘temsilin
travmasy’ hayal giiciiniin zehirlenmesine ve hayal
edilen geleceklerin mahvolmasina neden olur. Bu
gegici veya tedavi edilebilir bir sey degildir. Goziin
ta kendisine ilismistir. Bu ilisiklik artik her seyden
stiphe duymamiza sebep olur ve igimize zehir
zikreder. Artik 6liimiin son olmadigini, 6ldiirmenin
bitirmek

yapilmadigini, devleti bigimlendiren arzunun ‘farka’

durdurmak i¢in, savagin savasi i¢in

duyulan varolussal bir diismanlik ve uslanmaz bir
agkinlik icerdigini biliyoruzdur.

Liberal 6zne kendini sahip
oldugu tiim ayricaliklar ve
miilklerle yeniden yaratir

Bahsedecegim olaylarda kadinlarin 6ldiiriilmesi ve
sergilenmesi, genel olarak Kiirtlere ve 6zel olarak
Kiirt kadinlarina, her zaman olme potansiyeline
sahip olduklarini ve bedenlerinin devletin askin
ve keyfi siddetine her zaman agik oldugunu agikea
gostermede ¢ok onemli bir rol oynadi. Ayni anda
Tirkleri sugluluk duygusuyla rahatsiz etmeden
(¢linkii Olenler o6lmeliydi), baris siirecinde ortaya
¢ikan Kiirt (kadin) enerjisinin tuzla buz ettigi
narsistik imajlarini onararak rehabilite etti.

[lk fotograf, Agustos 2015'te giivenlik giicleri
oldiirtldiikten
herkesin gorebilecegi bir kaldirima birakilan ve

tarafindan sonra siriiklenerek
“Ekin Wan” kod adiyla bilinen kadin gerilla Kevser
Eltiirk'e ait. Giivenlik giiclerinin Twitter'a sizdirdig:
bir fotografta, varlig1 fotografa girmis bacaklarindan
anlagilan sivil ve tniformali erkekler, Ekin Wan'in
bedeninin  etrafini

giysilerinden  arindirilmis

sarmiglardi.

Amerikada siyahlara karsi gergeklestirilen ling
hakkinda David Marriott,
“Kamera mercegi, 6lii bir siyah adamin goriintiisii

fotograflari yazan
araciligiyla benligi bi¢imlendirmenin bir aracidir,
diyor. Eltiirk'tin durumunda da, onu fotograflayanlar,
oli ve soyulmus bedeninin goriintiisii araciligiyla



kendilerini egemen Tiirkler olarak bi¢imlendirdiler.
Bu imge ayni zamanda Tiirk toplumundaki siddet,
cinsiyetcilik ve 1rkeiligi evrensellestirdi ve Kirt
topraklarinda hukukun her zaman Tiirk ve ataerkil
kalacagini gosterdi.

Ikinci goriintii ise Taybet Inan'in sokakta yiiziistii
yatarken c¢ekilmis bir fotografiydi. Tiirk keskin
nisancilar1 tarafindan vurulan on bir ¢ocuk annesi
Taybet ana, Tiirk silahli kuvvetleri ile silahli Kiirt
gengleri arasindaki ¢atismalar devam ederken, yedi
giin boyunca sokakta kaldi. Ailesinin, cesedinin
sokaktan  kaldirilabilmesi  i¢in  ¢atigmalarin
birka¢ saatligine durdurulmasi yoniindeki 1srarli
taleplerine ragmen, merkezi ve yerel devlet yetkilileri
Taybet

catismalarin  durdurulmast ve ananin

gomiilme hakkini reddetti.

Ekin Wan'in aksine Taybet Inan Tiirk devletiyle
savasmamisti. Ancak Kirtlerin 6lime mahkum
edildigi bir bolgede yasamaya devam ettigi icin
sucu bir o kadar agirdi. Devletin isyancilar1 daha
etkili ve daha az maliyetli yollarla 6ldiirebilmesi igin
evini terk etmeyerek Tiirk devletinin 1rk¢1 soykirim
diizenindeki roliinii oynamay1 red etmis ve bundan

dolay1 kaginilmaz olarak cesede dondiiriilmiistii.

Son vaka bir gortinti degil, bir kisa mesaj ve daha
once tanik olunan dehsetten beslenen hayal giiciiyle
doldurulacak bir boslukla ilgili. Kamuoyu ii¢ kadin
siyasetginin, Demokratik Bolgeler Partisi Parti
Meclisi iiyesi Seve Demir, Ozgiir Kadin Kongresi
tiyesi Pakize Nayir ve Silopi Halk Meclisi Es Bagkan1
Fatma Uyarin yaralandigi haberini aldi. Bir Kiirt
milletvekiliyle yaptiklar1 telefon goriismesinde
ambulans talebinde bulundular. Genglerin terk ettigi
bir mahallenin sakinlerini giivenli bir yere gotiirmeye
caligirken, Ozel Kuvvetler'e ait bir zirhli aragtan
acilan ates onlara isabet etmisti. Bu ¢agridan saatler
sonra onlar1 almak icin bir ambulans gonderildi,
ancak hastaneye ulasan onlarin cansiz bedenleriydi.
Telefon edebildikten sonra gercekte nasil 6ldiikleri
hicbir zaman agiklanmamis olsa da, Seve Demir'in
basinin kesildigine dair soylentiler yayildi ve Tiirk
ordusunun yikim ve siddetini, Kiirtlerin Suriye'nin

kuzeyinde savastig1 ISID ile iligkilendirdi.

Ashon Crawley, Amerika'da lin¢ fotograflarinin

genis c¢apta yayilmasimni tartisirken, séyle bir

saptamada bulunuyor. Oldiiriilmiis insanlarin,
ceset haline getirilen ve etleri sergilenen insanlarin,
beyaz kamuoyu i¢in anlami artik onlarin sirlarini
kaybetmesi, olmast,

tamamiyla  erigilebilir

kapatilmasi, susturulmast, dondurulmasidir.
Boylelikle liberal 6zne kendini sahip oldugu tim

ayricaliklar ve miilklerle yeniden yaratir.

Vakalarimizi birbirinden ayiran mekansal mesafelere
ve tarihsel farkliliklara ragmen, Crawley'in analizleri,
kontrgerilla timlerinin 6z y6netim direnisleri
sirasinda “ceset haline getirilmis” kadin ve erkeklerin
fotograflarini  neden internete  sizdirdiklarini
anlamak i¢in bir ¢erceve olusturmasi agisindan
faydali buluyorum. Siddet ve onun sergilenmesi,
yagayan nefes alan et ve kemigi esir almak i¢in onu
nefes aldig1 topluluktan koparir. Onu kusatir ve
boylece toplumun geri kalaninin etnik safliginin geri
kazanilmasini saglarken ayni zamanda isyancilar ile

tam insan/yurttas arasinda bir mesafe kurar.

Crawley'e gore, “Irksal cete ve ling siddeti, siyahlarin,
hareket etme, esaretten kagma ve siyahliktan zevk
alma kapasitesinin engellenmek istendigine dair
inang itiraflaridir” Peki, Tiirk devletinin kadinlar:
oldiirtirken, teshir ederken itiraf ettigi inan¢ nedir?
Devlet Kiirtliik ve kadinliktaki hangi zevkleri ortadan
kaldirmak ve hangi potansiyel gelecek tasavvurlarini
engellemek istedi ve herseye ragmen soykirimdan
geriye kalan ve hayatta kalan, disiplin ve imhadan
kagan seyler nelerdi?

Bu konuyla ilgili temel argiimanim hep su oldu:
Son birkag on yilda Tiirkiye'deki Kiirt kadinlar1 bir
“baska turli” varolugu gerceklestirmede, potansiyel
ve yeni geleceklerin imkanina isaret etmede ve
bir Kiirt ve kadin gelenegi inga etmede ¢ok onemli
aktorler olduklari ice ve disa dogru -derinlik ve
genislikle- uzandilar ve hi¢ kimseye benzemeyen bir
biriciklik inga ettiler. Yeni kamusal temas alanlar
yarattilar ve hayatlarini ve statiilerini riske atarak yeni
iligkilenmeler yarattilar. Yepyeni bir “kadin politik
tahayyild” niin ve boylelikle baska tiirlit bir insan
olmanin icatgist oldular. Kevser Eltiirk, Taybet Inan,
Seve Demir, Pakize Nayir ve Fatma Uyar'in sahsinda
devletin hedef aldig1 sey Kiirt Ozgiirlitk Hareketi'nin
bu kadin politik tahayyiiliidiir. Ancak her ne kadar
bu cinayetler devam etse de Kiirt Ozgiirlitk Hareketi
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bu tahayyilii ayakta ve canli tutacak kurumlarini,
pratiklerini, gelenegini, etigini, estetigini ve tabiri
caizse metafizigini olusturmus, analarin, kadin
siyasetcilerin ve kadin gerillalarin bedenlerinde, et
ve kemiklerinde somutlamistir.

Olii Bedenlerin Sergilenmesi

Savas kurumu ¢esitli uluslararas: anlasmalarla hem
askerler hem de siviller igin belirli bir 6liim bigimine
sahip olma hakkini temsil eder. Ya da 6yle olmasini
dileriz. Oliilerin resmi olarak gdémiilmesi ve ozel
yas ritlielleri sadece savag sonrasinda gerceklesmez;
bunlar savag kurumunun sozde ayrilmaz bir
pargasi, hatta belki de en temel bilesenidir. Nitekim
Kiirdistanda gerceklesen serhildanlara baktigimizda
bunlar genellikle PKK’ye kars1 yoneltilen savaga karst
degil, oncelikle, “savagin siddetine” ya da “savasin
dehsetine” kars1 olmustur. Bir anlamiyla Kiirt halk:
Tirk devletinin karsisinda yer alsa dahi, savagsma
hakkini tanimis ancak vahsetine kars: siirekli sinirlar
¢izmeye caligmigtir: Ornegin, 2006da Diyarbakirda
gerceklesen protestolar gerillalarn  kimyasalla
Sebahat tokad

analarin ¢adirina gaz bombasi atilmasi sebebiyleydi.

oldirilmesine karsi, Tuncel'in
Yine, 2015’te olanlar bir savas oldugu icin degil,
savasin bi¢imi sebebiyle goziimiize kazindi. Nitekim
Kiirdistanda oldugu gibi, hemen her yerde savasa
karsi miicadele, genellikle olimden daha kot bir
siddetin istilasina karsi savas ve 6limiin onurunu
savunma miicadelesiyle baslar.

Steven Miller, “Olimden Sonra Savas” isimli
kitabinda bu konuyu ele aliyor. Oliilere yapilan ve
tim ilkelerimizi zedeleyen eziyeti, Freudun 6lim
diirtiisii teorisine atifla anlamaya c¢alistyor. Freud'un
tim canlilarda hayatta kalma dirtistt kadar etkin
oldugunu savundugu o6liim dirtiisti, bilindigi gibi
aslinda 6lme arzusu degildir. Olim diirtiisii 6liime
dogru degil, dogum 6ncesine dogrudur ve yasayan
varligin kendi dogum gercegini gecersiz kilmaya
calistign bir siireci ¢agristirir. Oliim diirtiisii dogumu
ve boylelikle tiim bir yagam siiresini gegersiz kilmaya
yonelir. Adeta tarihin akisini geri ¢evirmeye calisir.
Varligin yerine higligi ikame etmek ister.

Oliiyii tekrar tekrar 6ldiirmek gercekten de 6ncelikle
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bir lanet etme edimidir, metafiziksel bir anlamda
obtr diinyayr kontrol etmeyi ve o6lenin Oliller
diinyasindan da tecrit edilmesini arzu etmenin
gostergesidir. Ancak elbette ¢ok daha toplumsal bir
hakikati de agiga ¢ikartir.

Millerin  dediklerinden
devletlerin, ¢ok kuvvetli bir 6lim diirtiisiine sahip

Steven yola g¢ikarak
oldugunu disiinityoru. Bu 6liim diirtiisii aslinda
devletin (6zelde kapitalist devletin) siirekli her seyin
yolunda oldugu ve siirekli bir biitiin olarak disipline
edilmis vatandaslarla ileriye gidileceginin garanti
altinda oldugu bir diizen arzusunu her giin yeniden
yaratmasindan kaynaklaniyor. Devletlilik fantazisi
bir giin herseyin tam istedilecegi gibi olacaginin, bir
giin herkesin boyun egeceginin, zaman ve mekanin
tam Ortliseceginin, herkesin tam olarak kapsanip
istenildigi gibi davranacaginin tstiine kurulu. Tam
bir etki ve yetki fantazisi. Devlet topraklarinda
yasayan herkesin ve her maddenin belli mekanlarda
esir olmasinin (ev, isyeri, vs.) ve sadece belli yonlerde
ve kontrollii bir sekilde dolagiminin hayalini kuruyor.
Bundan dolay1 devletin en biiyiik diiymaninin da bu
esareti ve dolagimlar1 hem kolaylastiran hem de hep
tehdit eden anne oldugunu iddia ediyorum ama bu
baska bir yazinin konusu.

Tiirk devleti i¢in bu fantaziyi en fazla bozanin Kiirt
Ozgiirliik Hareketi oldugunu sdylemeye gerek
yok. Devlet i¢in Kiirt hareketi yenilmesi gereken
bir giigten ¢ok olmamasi gereken bir hata. Burada
devletlerin farkliliklar1 6teki olarak degil, bir varlik
tehditi olarak gordigiiniin de altini ¢izeyim. Alenka
Zupancic Oteki olarak tanimmmanin kosulunun
arzunun meraki oldugunu sdyler. Oteki arzusunu
bilmedigim ve merak ettigimiz bir gizemdir. Sevsek

de, nefret etsek de.

Opysa Tiirkiye ve Kiirtler iliskisinde bir merak degil,
bir takintidan bahsedebiliriz. Tiirkiye'nin Kiirt
arzusuna karst tavri bir sorgulama degil, inkar ve
imha tavridir. Tiirkiye i¢in Kiirtler ve Kiirtlerin
arzulart olumsal degil, ontolojik bir sorundur.
Devlet Kiirtleri arzularindan dolay1 sorgulamakla
degil, onlar1 ya tamamen yok etmekle ya da yutup
sindirmekle ilgileniyor. Bagka bir deyisle, baska
yerlerde oldugu gibi Tiirkiye'de de karsi karsiya
oldugumuz sorun otekilestirme ve 6tekini kabul etme



ya da onunla miicadele etme degil, onun arzusunu
hi¢ var olmamus gibi en bastan yok etme sorunudur.
Dolayisiyla ezilenin bir 6teki olarak ortaya ¢ikmasi
verili bir sey degil, miicadele ile elde edilen bir
bagaridir. Nitekim Kiirt Hareketi miicadelesinin de
en bilyiik sonucunun 6teki oldugunu kanitlamas:
oldugunu soyleyebiliriz. Burada Abdullah Ocalan’in
karillagtirma metaforunun da son derece 6nemli
oldugunu diisiiniiyorum. Karilagtirma otekilestirme
degil esir alma, saklama, iradeyi yok etme ve kimi
zaman gelen sefkatle avutmay igeriyor. Ne istedigi
merak edilmeyen, arzusu merak edilmeyen biri ‘karr.
Erkek bir kadinin, bir baska olarak kendisini goriiniir
kilmasina hep hing duyuyor. Bir kadin, bagka bir
varolus, 6zerk bir yap1 olarak meydana ¢iktiginda tek
cikar yol 6ldiiriilmesi oluyor.

Oliiyii tekrar tekrar
oldiirmek gercekten de
oncelikle bir lanet etme

edimidir

Biitiin bunlarla birlikte disiindiigimiizde, Miller'in
olim dirtiisiiniin amacini “6liim” degil, daha ziyade
yikim olarak tanimlamasini anlamak kolaylasiyor.

Birinin varliginin tiim izlerini silmek miimkiin
olsa bile, kurbani taniyan ya da ona ne oldugunu
O6nemseyen tiim insanlari ve sonra da bu insanlara ne
oldugunu 6nemseyen herkesi tespit etmek ve ortadan
kaldirmak gerekir. Savasin i¢inde ya da diginda ortaya
ciktiginda, olim diirtiisii sehirlerden mezarlara,
duvarlara ve hafizanin canli kayitlarina kadar her seyi
heba eder; nesiller aras1 ve 6zneler aras1 deneyimin
ele gecirilemez kapsamina farkinda olmadan taniklik
ederek ona dair o iligkileri zehirleyerek miidahale
eder. Yasam bir kez ortaya ciktiginda, tiim diinyay1
yok etmeden gergekten ortadan kaldirilamaz. Olim
diirtiisiiniin amaci yalnizca yasami sona erdirmek
degil, daha radikal bir sekilde kisinin yeserdigi tiim
diinyay1 sona erdirmektir.

Oliimden sonra uygulanan siddet, diisman 6ldiikten

ve hareketsiz kaldiktan sonra bedenine uygulanan
siddet, diigman hareket etmeyi biraktiginda devam

eden siddet, bu tir bir siddet Kurt kadinlarina
yoneldiginde neye yonelmistir?

Somiirgelesmeye Kars1 Politik Tahayyiil

Kirt Kadin Hareketinin 6zgiirlik miicadelesinde
nasil bir politik tahayytl yarattigini burada anlatmak
imkansiz. Nihayetinde konu ile ilgili bir kitap yazdim.
Ancak bundan ¢ok daha 6nemlisi, hareketin kendisi
bu tahayyiilii anlatan onlarca olaganiistii metin kaleme
aldilar. Ancak Ekin Wan, Seve ve arkadaslar1 ve Taybet
ana nezdinde devletin 6lum diirtiisiiniin neyi hi¢
yokmus gibi silmeye azmettigini anlamak i¢in bir kag
sOz edeyim.

Postkolonial, dekoloniyal ve Siyah c¢aligmalarinin
kesisiminde, somiirgeciligi oncelikle, hayal giiciine
sinirlar ¢izmeye calisan psisik ve maddi bir siddet
olarak goriiyorum. Kiirt Kadin Ozgiirliik Hareketi
bu sinirlar1 agtyor ve iki hamle yoluyla hayal giiciinii
dekolonize diyor. Bunlardan ilki ideolojik ve orgiitsel.
Ikincisi ise edimsel.

Kiirt Ozgiirlik Hareketi, Kiirdistan'1

modernitenin olusumunun merkezinde yer alan

kapitalist

bir “uluslararasi somiirge” olarak tanimliyor.
Somiirgelestirmenin tarihini Mezopotamya'da Stimer
rahip devletlerinin olusumuna kadar gétiiren Kiirt
Ozgiirlik Hareketi, kadinlar1 ilk sémiirge olarak
goriiyor ve kadinlarin ataerkil aile kurumu aracihigryla
kolelestirilmesini kapitalist modernitenin olusumuna
ickin olarak degerlendiriyor. Bu goriise gore,
gliniimiizde bu somiirgelestirme tarihi, tiim toplumsal
ve komiinal yasam bigimlerine saldiriyla karakterize
edilen bir Ugiincii Diinya Savagi araciligiyla devam
etmektedir. Soykirim, toplumsal cinayet, siyasi cinayet
ve kadin cinayetleri; insanlarin ve kiiltiirlerinin yok
edilmesi; 6zerkligi yok edecek bir sekilde toplumsal
yeniden iiretme araglarmin topluluklarin ellerinden
almmasy; kriminalize edilerek siyasetten dislanmalar1
bu savasin baglica uygulanma bigimleridir. Dolayisiyla
KiirtHareketi'nin diisiincesinde somiirgecilik, kapitalist
modernitenin i¢sel bir parcasidir ve Kiirdistan'da 6zel
bir bigime ve tarihe sahip olsa da, tekil devletlere 6zgii

olmaktan ziyade bir diinya sistemidir.

Kirt Kadin Ozgiirlik Hareketinin genel hedefi,
soykirim, toplumsal cinayet, siyasi cinayet ve kadin
cinayetlerine kars: sistematik bir somiirgecilik karsit:
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miicadele yiiriitmek icin kapsamli bir ideoloji, epistem
ve kavramsal aygitin yani sira siyasi ve toplumsal
orgiitlenmeler inga etmektir. Bu miicadele hem
Mezopotamya'da devletlerin kurulmasiyla yok edileni
yeniden kurma girisiminden hem de diinyanin dort bir
yanindaki insanlarin kapitalizme ve onun kurumlarina
kars1 direnerek yarattiklar1 demokratik modernite
geleneginden  beslenmektedir. Bu  miicadelede,
devletten ozerkligi yeniden kazanmak ve insanligin
ancak ulus-devlet araciligiyla temsil -edilebildigi
bir diinya sisteminde Kiirtlerin diglandig1 insan
ontolojisine -siyasal goriiniirliik ve gii¢ yaratarak-

erismek temel stratejileri olusturuyor.

Kiirt Kadin Hareketi
ozgiirliik rityalarini goriiyor
ve yeni bir insan, yeni bir
evrensellik ve yeni bir gelecek
gelistiriyor

Ikinci olarak, sémiirgelestirilen, miilksiizlegtirilen ve
yerinden edilen Kiirtler, karsilastiklar1 glindelik irke¢ilik
ve siddetten ve indirgendikleri higlikten bir hayat
yaratmaya mahkum edilmislerdir. Vatansiz insanlar
olarak, onlar1 birbirinden ayiran, inkar ve imha eden
¢oklu yasalarin sinirlarinda ortak yasamlarmi tim
engellere ragmen ve “dogaglama” olarak yeniden insa
etmek zorundalar. Bireysel ya da topluluklar halindeki
edimleri, yagsamlarinin, bedenlerinin ve arzularinin bu
¢oklu yasalarla uyumsuzlugu ve kendilerine dayatilan
soylemsel ve maddi farkli epistemik kategoriler
arasindaki sikigiklik icinde gerceklesiyor. Dahasi,
hikayelerinin modernitenin verili tiirleri tarafindan ele
gecirilmemesi i¢in miicadele etmek ve devletin yasalar1
tarafindan anlatilamaz kilman deneyimlerini iletmek
yollar1 bulmak zorundalar. Dolayisiyla 6rgiitler, siyasi
partiler ve gerilla birlikleri araciligiyla inga ettikleri
siyasi gelenek, ayni zamanda kapitalist modernitenin
anlasilabilirlik cercevelerini asan radikal bir estetik
gelenektir. Politik tahayytiliin dekolonize edilmesi, Kiirt
Kadin Hareketi ideolojisinin biitiinliigii ile kadmnlarin
kendilerini i¢inde bulduklar1 baskici siyasi kosullarda
bir hayat kurarken, kendi tekilliklerinde sergiledikleri
edimler arasindaki kesisimde gerceklesiyor. Iste
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burada, ideolojik bir disarisi olusturma arzusu ile
politik olarak kendini gerceklestirme ve diinyayla ve
sozle bag kurma zorunlulugu arasinda, Kirt Kadin
Hareketi 6zgiirlik rityalarini goriiyor ve yeni bir insan,
yeni bir evrensellik ve yeni bir gelecek gelistiriyor.

Bu 6zgiirliik riiyalarinin tasiyicisi olarak analar, kadin
siyasetciler ve kadin gerillalar ayr1 bir rol oynuyor.
Ugii de devletin ¢izdigi hig bir alana sigmryor. Ugii de
devletin kontrol ettigi dolasimlardan farkli dolagimlar
yaratiyorlar. Ucii de siirekli hareket halinde. Ulkelerin
sinirlarini, kanunun simirlarini, kamusal ve 0Ozelin
sinirlarini, kutsal ve diinyevi arasindaki simnirlari,
6lim ve yasam, diin ve bugiin, devlet alan1 ve direnis
alani arasindaki sinirlar1 bozuyor, gecisken kiliyorlar.
Aile ve siyaset arasindaki sinir1 tarumar ediyorlar.
Yas ve seving, inat ve inang arasinda gidip geliyorlar.
Eriskin ve ¢ocuk arasindaki, yash ve gen¢ arasindaki
sinirlart  tanimiyorlar.  Bir yandan Kirdistanin
tasralilagtirmasina karst koyup Kiirdistan: siirekli
diinya mekan1 ve sozi ile iliskilendiriyor, bir taraftan
da kapitalist modernitenin dogru yasam diye

dayattiklarindan farklhilagiyorlar.

Bu ele avuca sigmaz son derece hareketli ve akiskan
halleriyle hi¢ bir zaman tek bir sey olmuyor, tek bir
hayat yasamiyor, tek bir ihtimale razi gelmiyorlar.
Hareket ediyor ve hareketlendiriyorlar. Gegmise ve
gelecege ayni anda uzaniyorlar.

Belki de devlet i¢in en fenasi Kiirtliigii ve kadinligi keyif
alacak , kahkaha atilacak bir yere doniistiiriiyorlar.

Bunun karsiliginda devlet cezaevi, cinayet ve 2013’te
gordigiimiiz bityiikk nikahlar araciligiyla kadimnlar:
sabitlemeye tek bir seye indirgemeye calistyor.
Eve, oliime, esarete... Oliimlerinden bagka bir
seyi distinmememiz i¢in bizi temsilin travmasiyla
zehirleyip yiiziistii bedenlerini goziimiize ilistirmeye
caligtyor.

Yeserdikleri topraklari savas veya kentsel doniisiim adi
altinda kurutmaya, gezdikleri daglar1 kalekollarla ve
orman yanginlariyla ¢éle dondgrmeye ugrastyor.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...



Dersim ve Ozyonetim Donemlerinde

Nekropolitika ve Medya Etigi

Ali Duran Topuz

Nazim Dasgtan ve Cihan Bilgin’in anisina saygiyla...

Oliiye sayg1 insanlik tarihinde hem en eski ritiiellerin
olusmasini saglayan ve hem de 6limiin dnemini
anlamamiza yardimci olan temel bir tutumdur.
Bugiin de 6liiye hiirmetin en yaygin uygulamasi olan
defin islemine dair izler Homo Neanderthalise kadar
geriye gider. Bu yazida gémme, yani defin {izerinde
daha ¢ok durulacaksa da, olilye saygi ritiielleri
sadece definden ibaret degildir; agik alana ya da
yiiksek yerlere birakma veya yakma da ayni amagla
ayrintilandirilmis ritiiel islemlerdendir. Ancak bugiin
yakma islemi bir kenara alinirsa en yaygin dliiye sayg1
ritiieli gommedir.

Tarih oncesi ¢aglardan baslayarak Afrikadan
Avrupaya kadar ¢ok genis cografyalarda gomme
islemine dair ayrintili bulgular elde edilmistir.
Hi¢ sasirtici olmayan bicimde Mezopotamya bu
bulgularin en biiyiikk toplamina ev sahipligi yapar.
Diyarbakirdaki neolitik Giré Kortiké (Kortiktepe)
Oreni gomme isleminin en eski ve etrafli bicimde
izlenebildigi yerlerden biridir. Giré Kortikéde oliiler
evlerin i¢ine/altina yani yasam alaninin, i¢ine/altina
gomiilmiistiir; gomiilenlerin biiyiik ¢ogunlugunun
“cenin pozisyonu™nda olmasi, yagamun bitisinden
sonrasi ile bagslamasindan 6ncesi arasinda sembolik
bir bag gortldugi fikrine davet eder. Aslina bakilirsa
oliler yasam alanina goémiilmemekte, Oliilerin

gomiildiigi yere yasam kurulmaktadir; mezar

yapiminin konut yapimindan eski olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Gémii yerlerinin ayin mekani niteligi
tasidig1 da buna eklenirse, mezar yapimiyla tapinak
yapiminin paralel gittigini diigiinmek miimkiin olur;
sOziin 6z mimarinin baglangicit mezar ile yakindan
ilgilidir ki Giré Miraza (Gobeklitepe) buluntular: bu
fikri destekler.

Biyopolitika ve Nekropolitika

Mezar muhtemelen evin de, tapinagin da kokidiir.
Sehirler olusurken, bir yandan da “6li sehirleri”/
nekropolisler olusur. Hem sgehirler hem de ola
sehirleri politikanin da olusup biiytidiigi yerlerdir;
politika, demek ki sehrin yonetim bilimi/sanati olarak
politikanin ¢ekirdeginde 6liim vardir. Bir yandan
tir olarak oliimle bas etme ¢abasi siire giderken,
Ote yandan tiiriin yasayan bireyleri olarak yagam ve
olim hakkindaki kararlar, miicadeleler berdevamdr.
Politikanin yasami siirdiirmeye ve yonetmeye dair
boyutunun yani sira liime karar verme boyutu vardir
ki, birinciden “biyopolitika” terimini kavramlastiran
Fransiz filozofu Michel Foucaultya hem atif hem
de ek olarak Kamerunlu filozof Achille Mbembe
“nekropolitika” terimini kavramlagtirir. Foucault
agirlikli olarak Bati Avrupa politik tarihini analiz
ederek biyopolitika kavramina ulasirken, Mbembe
eklemesini

atfin1  ve somiirgecilik pratiklerine

yaslanarak  gelistirir. ~ Yasayanlarin iliskisini,

hiyerarsisini diizenleyen politik egemenlik ayni
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zamanda 6limi de diizenler: Kimin yasayacagina,
kimin 6lecegine karar verir; bu karar yasayanin nasil
ve ne olarak yasayacagi, 6lenin nasil ve ne olarak
olecegini de igerir. Ornegin, Antik Romada kéleler

«

mal” statiistindedir, efendinin koleyi oldiirmesi
cinayet anlamina gelmez; sadece kendi malini telef
etmesi anlamina gelir; dahas iki efendi bir kélenin
miilkiyetinde anlasamadiginda ve delilleri es degerde
oldugunda koélenin ikiye boliinerek paylastiriimasi
bile
doneminde karsilagilan yerliler insan ya da hatta

miimkiindiir. Keza, Avrupa yayilmacilig
hayvan bile degil, nesne olarak goriiliir, ¢ok biyiik
niifuslara tekabiil eden kitle kiyimlari, soykirimlar
hukuki ya da ahlaki tartismalara yol agmamigsa ya
da ¢ok uzun siire etkisiz tartismalara konu olmussa

bu anlayis nedeniyledir.

Gomme uygulamast sadece Giré Kortiké degil,
Catalhoytik  dahil,
yaygindir ve malum oldugu iizere modern zamanlara

birgok neolitik yerlesimde

kadar gelir. Oliimle yagamin i¢ ice algilandigini,

birbirini dislayan degil birbirini tamamlayan
fenomenler olarak goriildigint disindirir bu.
Oliiler yasamaz elbette, fakat yagayanlar, oliilerle
beraber yasar, olityti dirilerin, 6liimii yasamin iginde

tutar.

Oliilerle ortak yasam sadece olim korkusuyla
aciklanamaz; 6lene duyulan sevginin ve sayginin
stirdiiriilmesi ve yasam arzusunun oliim gercegiyle
birlikte kavranmasi da bu ortakliga ickin bir
fikirdir. Sevgili oliiniin kaybinin yol a¢tig1 aci, yas
islemiyle dindirilirken, 6litye duyulan sevgi yasamin
gliclendirici parcasmna gevrilir. Boylece bir yam
korkuya, diger yani yasam arzusuna varan, duygusal
alana eslik eden sevgi ve sayg1 bu i¢ i¢eligin yani sira
gomme torenlerinde kendisini gosterir. Gomil yeri
ayn1 zamanda hafiza yeridir, 6liiniin yagam alanina
gomiilmesiyle gecmis (mezar) ve gelecek (ev, ocak)
stirekliligi olusturulur. Torensellik sadece géomme
islemiyle de sinirh degildir. Dualardan, 6lii hakkinda
konusmaktan baslayarak, oOlim zamaninin ¢ok
sonrasina uzanan bir siireci kapsayacak bicimde son
derece ayrintilianma bigimleri gelistirilmistir. Elbette
biitiin bu torensellikler, bu kural dizileri yasayanlar
i¢indir; toplumsallik bir ucu yas, diger ucu solen
olan eylemler dizisiyle olusur. $6len yapamayanlar,
birlikte egelenemeyenler ile yas tutamayanlar,
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birlikte
Oliiye saygi, yasin paylagilmasi olmasa bile, yasa

tizlilemeyenler toplum olugturamazlar.
saygiy1 da getiren ve toplum bireylerinin birbirleriyle
iligkilerini diizenleyen kurallar iiretir. Oliiye saygi
diriye saygidur, dlitye saygisizlik diriye saygisizliktir,
6liye ihtimam yasayana ihtimamdir, birlikte yasayan
kisilerin birlikteligini, toplumsalligi kuran ve yeniden
kuran kurallardir bunlar.

Oliimiin ve Yasin Hiyerarsik Dogas1

Hem bu kurallar hem de bu kurallarin ihlali antik
donemlerden baslayarak insanin digiinsel ve
edebi iiretiminde onemli bir yer tutar. Gilgamis
kral

olumstzliik iksiri arayist seriiveninde dlen yoldasi

Destanrnda Gilgamus, birlikte giristikleri
Enkidu’ya seslenirken, “Senin igin Uruk halkina
yas tutturacagim,” der. Bu climle toplumsalligin bir
geregi olarak gelisen Olilye sayginin, ayni zamanda
bir egemenlik islemi olarak gorildigiini ortaya

koyan en eski ctimledir.

Ciimle ayn: zamanda oliimiin hiyerarsik kavranigini
dile getirir. Oliim gibi yas da hiyerarsik nitelik tagir,
nitekim Misir piramitleri (en eskisi firavun Zoser
icin MO 2600’lerde yapilmistir) ya da Halikarnas
Mozolesi (Kral Mausolos adina, karisi ve kiz kardesi
tarafindan MO. dérdiincii yiizyilda yapilmistir) gibi
“diinya harikalar1” listesindeki anit eserler bunu
gosterir. Yas tutturmak bir kraliyet islemi ise yas
tutturmamak da ayni islemin bir bagka gortiniimii
olacaktir. Nitekim Antik Yunan mitolojisinin 6nemli
figtirlerinden Antigone anlatisinda bir kraliyet islemi
olarak yas ve defin hakkinin engellenmesini konu

edinir.

Sofoklesin #inlii Antigone oyununa gore iki
kardes siyaseten karst kutba diigmils ve birbirini
oldiirmiistiir. Kral (Kreon), kendisinin ve yonettigi
tilkenin (Thebai) savunmast i¢in 6len kardeslerden
(Eteokles’i) torenle gomdirir. O bir kahramandir,
tartismak gereksiz; kral oyle ilan etmistir. Savas,
oldiirme aygitinin ¢alistirilmas: ve dolayisiyla da
6ldiirmenin kendisi nasil bir egemenlik islemi ise yas
da dyle bir egemenlik islemidir. Kral, kendisine kars1
savasan diger kardesin (Polyneikes) gémiilmesini
yasaklar. Elbette bir hain olarak toz-toprak iginde
acikta ciiriiyecektir. Gomiilmeyecektir. Agir bir



hakaret; Oliler arasinda kahraman ve hain, ulu
ve algak, kutsal ve mundar ikiligine varan bir
hiyerarsi yiiriirliiktedir. Kim ki kralin emrini ¢igner,
oldurilecektir.

Kardesinin cesedinin ortada birakilmasini kabul
etmeyen Antigone yasag1 ¢igner. Kral demek yasa(k)
demekse, gomme demek tanrilarin emri demektir.
Hiikiimranlik/devlet yasasi ile inang yasasi, devlet
ile aile, erkek ile kadin karsi karsiya gelmistir ve
inanci, kadim yasay1 nevzuhur yasadan 6nde tutan
Antigone kardesini gémmekle kalmaz, gomdiigiinii
de gizlemez. Yasagin ilanina kars1 o da ihlalini ilan
eder, daha dogrusu iistiin yasa olarak oliiye hiirmeti
emreden inanci 6ne ¢ikarir.

Antigone’nin eyleminin (ve elbette sozlerinin ki onlar
da az “eylem” degildirler) anlami, Hegelden Judith
Butler’a, Goetheden Lacana bir¢ok Batili distiniir
icin neredeyse kesintisiz bi¢cimde tartisma konusu
yapilir. Her durumda Antigone, dlimii goze alarak
siyasal bir direng gosterir. Direnctir, ¢iinkii krala kafa
tutar. Siyasaldir, ¢linkii kralin yasalariyla sitenin/
soyun/tanri(lar)in yasalari arasindaki uyusmazlikla
ilgilidir. Antigone bir magaraya hapsedilir, diri diri
gomiilmiistiir yani; kral bilicilerden (kamuoyu mu
deseydim?) gelen uyarilar ve alametler iizerine
emrinden vazgecer, magara agilir ama gegtir,
Antigone dlmiistiir.

Oykii, yasa/adalet, yasa/egemenlik (demek ki
direng) ve yasa/cinsiyet (Eski Yunanda kadinlar
yurttas degildir) meselelerine iligkin tartigmalarda
tekrar tekrar ele aliir. Antigone’nin eylemi hala bir
“coziim’e, sabit bir anlama kavusmamuissa, siyasal
eylem héla bir ¢6ziime, sabit bir anlama kavugmadig1
i¢indir. Antigone’nin eylemi, biitiin 6nemli siyasal
eylemler gibi, siirekli diisiinceyi tistiine ¢eker. Yasayi,
ylrlitmesini ve yargisini emrinde toplayan krala
kars1 protestosunu, eylemini ve adalet direncini,
yurttas bile degilken-erkek bile degilken, ortaya
koymus olmasiyla daha da ¢ekecektir.

Egemenlik, Yas ve Medya

Kral Kreon, koydugu yasayla ve onun yiiriitmesini
kat1 bigimde gozeterek, en nihayet verdigi yargilarla
Antigone’yi olime siiriikledi. Fakat hatirlatmakta
fayda var, Kreon da yasayamadi, kendi yasa

tanimaz yasamasinin Urettigi trajik ortamda, o da
kaybolup gitti. Biz bugiin Kreonu ve Antigone’yi
héla tartisiyorsak hem oliimiin kendisinin hem de
yasin yani Olilye sayginin politik birer fenomen
olmasindandir. Fakat bugiin Gilgamis ya da
Antigone ¢aglarindan farkli olarak tartismanin icine
bir de “medya” girer; elbette iki eser de “medya”
isidir ve biitiin egemenlik islem ve eylemleri daima
medya fzerinden isler, lakin iletisim aygitlarinin
gelismesinin esliginde 16’'nc1 ylizyildan itibaren
olusan medyanin “kitle iletisimi” denilen ve biitiin
toplumu derinden etkileyen diizeye ulagmasiyla
tartisma sadece sanat ya da diigtince alaniyla sinirl
kalmayacak bi¢imde genisler. Medya bir yaniyla
yasay1 koyan ve koruyanin, 6te yaniyla yasaya kars:
duranlarin sesini ve soziinii ileten bir miicadele silahi
ve alanidir.

Tiirkiyede 15 Temmuz 2016 darbe girisiminden
sonra, darbe sonrasi catigmalarda olenler icin
Istanbulda olusturulan “hainler mezarlig1” liime ve
yasama hiyerarsik bakisin giincel tezahiirlerindendi.
Vaka, “Hainler Mezarlig1” tabelasinin goriintiileri
esliginde haberlestirilirken, iktidara yakin medyada
hicbir elestirel ton yoktu, aksine makbul ve
makul bir uygulama gibi sunulmustu. Bu medya
“dordiinctt kuvvet” olarak, devletin ti¢ kuvvetine
eklemlenen kuvvet olarak hareket ediyor, oliiler
arasindaki hiyerarsiyi kuran egemenlik anlayiginin
gereklerini yerine getiriyordu. Toplum lehine, bir
arada yasama lehine, toplumsallig1 tiim boyutlariyla
koruyan ilkeleri, egemenligin talebi dogrultusunda,
gormezdengeliyordu. Antigonedegil, Kreonyasasinin
medyasiyd: bu. Tabela, Giilen cemaati mensubu
oldugu dusiiniilen 6liler i¢in asilmist;, “kahraman
sehitler” “murdar oliler”

sGylemi, sOylemiyle

karsithik icinde politik sahneyi dolduruyordu.
Boylece toplum bireyleri yast tutulacak olanlar ile
tutulamayacak olanlar seklinde béliiniiyordu. Ne var
ki egemenlik, 6liim ve yas hakki bagliklar: itibar ile
Tiirkiyedeki yaygin medyaya bakacak oldugumuzda
oliler hiyerarsisinin en ¢arpici bicimde karsimiza
ciktig1 alan elbette sadece Giilen cemaati ile ilgili
degildir, dahasi bu tabelayi icat ettiren fikrin kaynag:
cumhuriyet tarihini boydan boya kateden bir baska
meseledeki pratiklerdir. O mesele Kiirt meselesidir
ki Giilen cemaati iyeleri, darbe sonrasi maruz
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kaldiklar1 bu ayrim pratiklerini is Kiirt meselesine
gelince cani goniilden savunuyordu.

Zilan, Dersim ve Medya

Cumbhuriyet gazetesinin 16 Temmuz 1930 Carsamba
glinkii niishasinda, “Agridagi harekati bu hafta
basliyor” mansetinin altinda Zilan (Zeylan imlasiyla)
katliamindan haber verilir, 15 bin kisinin katledildigi
husu icinde dile getirilir, mesela katliam igin
oldirilenler bir nesneymis gibi “imha edilenler”
ifadesi kullanilir. Karsilastigimiz dil  Avrupali
emperyalist efendilerin karsilastig1 yerlilere iliskin
fiillerine eslik eden dildir; devletin nekropolitikasini
olumlar ve megrulastirir, olan biten hakkinda haber
veren bir mecra degil, olan bitene eslik eden, harekete
gecirilen savas aygitina eklenen bir nekropolitik
enstriimandir. Olenlerin insan oldugu toplu sayilar
ve “eskiya” ifadesinin haklilastirmasi egliginde
gizlenirken, gazete editorleri Oliimcil saldiriy
sehvetli ifadelerle haberlestirmeyi secer; su ciimleler
aynl mangetin altindaki haberde yer alir: “Hava
atesi siireksiz devam etmekte, Agr1 daimi infilak ve
ates i¢inde inlemektedir. (...) Gokten sacgilan 6lim

parcalari eskiyay1 imana getiriyor.”

Zilan katliamindaki medya tutumu, Dersimde
de ayni bigimde kendisini gosterir. Son Telgraf
gazetesinin 17 Haziran 1937 Persembe gilinkii
niishasinda, “Dersim ¢apulcular1 arasindaki bozgun
hizla her yana yayiliyor” mangetinin altinda soyle bir
ifade yer alir: “Capulcu siiriilerinin sigindiklar: dere
ve daglar bile yerden ve gokten tazyika dayanamiyor”
Tazyik dedigi atestir, yerden ve gokten yagdirilan ates
ve kimyasal silah, yani gazdir.

Elbette medya o donem bunlar1 ideolojik angajmanla
ve gonillikle yapiyordu fakat devlet isi sansa da
birakmiyordu, devletlti kadrodan (dahiliye vekili)
Stkrti Kaya, bes maddelik bir “andi¢” yayinlayarak
gazetelerin harekati nasil haberlestirmesi gerektigini
dikte eder. Bununla da yetinmez, bir politikac1 da
olan Cumbhuriyet gazetesinin sahibi Yunus Nadi'ye
mektupla sunlar1 yazar:

“Cok degerli Yunus Nadi Bey kardesim, Dersim’in
islaht projesinden dolayr muhabirinizin bolgede
¢ekmis oldugu fotograflarin bakanligimiza iadesi
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gerekmektedir. Harekatileilgili haberlerin bakanlik¢a
olusturulan boliimde kontrolden sonra yayinlanmasi
geregi karsilikli mutabakatla saglanmigtir.

Cumhurreisimizin orduyu, Tirk milletini yiikseltecek
haberlere 6zel énem verdigini bilmektesiniz. (...)
Mubhabirinizin yasakli bolge ilan edilen bolgede,
sivil olimlerinin fotograflarini ¢ekmesi tizintil
ile karsilanmistir. Konunun hassasiyet igerdigini
o6nemle arz etmeye liizum yoktur. Kiymetli
kardesim, Cumbhuriyete baglhiliginiz hususunda
higbir tereddiitim olmadigini bildirir, bir an 6nce
toplu 6limlerin ¢ekilen fotograflarini bakanligimiza
iadesini rica eder, hasretle selam ve saygilarimizi
iletirim?”

Sivillerin 6lmesibir iztintii sebebi filan degildir elbette
fakat sivil oliilerin fotograflarinin gekilmesi {iziintii
sebebidir. Bu miidahalelere ragmen “Magaralarda
fareler gibi zehirlendiler” tiiri basliklar goriilecektir
“harekatta kimsenin burnu

yine de. Ayrica

v »

kanamadigy” tirti ifadeler de kullanilir donemin
gazetelerinde. Ciinkii 6lenler “kimse” degildir, burnu
kanamayanlar harekat: diizenleyenlerdir ki yaklasik
55 yil sonra Madimak katliaminin hemen ertesinde
donemin bagbakani Tansu Cillerin “Halktan hi¢
kimsenin burnu kanamamistir” sézleri bu temel
tutumun 55 yil kadar sonraki bir tezahiiriinden

ibarettir.

Cumbhuriyet’in 16 Kasim 1937 Niishasi

Cumbhuriyet Gazetesi, 16 Kasim 1937 Sali giinki
nishasinda Seyid Riza ve arkadaglarinin katlini,
“Seyit Riza ile 6 avenesi diin idam edildiler”
basligiyla verir. Haber gazetenin en alt sag tarafinda,
iki siituna konulmustur. Mangette Mustafa Kemal
“Atatirk Diyarbakirda”
mangeti vardir, su s6z aktarilmistir: “Diinyanin en

fotograflarinin  altinda
glizel ve en modern bir binasi i¢inde, modern, nefis
bir musiki dinliyerek beseriyetin medeni bir halk:
huzurunda, bu halkin evinde... duydugum saadetin
ne kadar yiiksek oldugunu elbette takdir edersiniz.”

Haberlerin konumlanist ve kullanilan dil bize sunu
soyler: Mustafa Kemal “medeni” Diyarbakirda
miizik dinlerken mutludur, gayr1 medeni Dersimde
insanlarmasilmasibumutlulugugolgeleyecekdegildir



ki sayfanin en altina konulmustur. Dersimlilerin
“gayr1 medeni’ligi, “vahsi’ligi, “terbiyeye uygun
olmayisr” Tunceli Kanununun hazirlik ¢aligmalar:
sirasindaki tartigmalardan baglayarak harekatin
sonuna kadar siyasetin ve medyanin kullandig:
kilit kavramlardan biridir, kirimlar1 soykirimlari
onceleyen ve eslik eden dehtimanizasyon isleminin
dilidir bu. Harekat hazirliklar: sirasinda ve harekat
sliresince islenen bu tema bdylece Seyid Rizanin
idamindan sonra giiclii bir haklilastirma argiimanina
gevrilmis olur. Diyarbakir Kiirtleri medenidir oysa
Dersimliler 6liimii hak etmis vahsilerdir.’

Seyid Riza fotografinin altinda da “Tunceli isyaninin
elebasis1 maslub Seyid Riza” ifadesi yer alir. Medyatik
ve siyasi “elebas” lafina ayrica dikkat c¢ekmeye
gerek var m1? Donemin medyasi, operasyonun bir
parcast olarak hareket eder. Gorevi; katliamlari,
hukuksuzluklar1 gizlemek, gizlenemeyecekse mesru
ve makul gostermektir. Seyid Riza ve arkadaslarinin
mezar yerlerinin bilinmemesi medyayu ilgilendirmez
bile, oldiiriilenlere ne oldugu da, dehiimanize
edilmis kitlelerin kurda kusa yem birakilmasiyla
ni¢in ilgilensin ki?

Diismanligin Oliimden Sonra Siirmesi

Mezarsiz birakma ve mezar yerinin saklanmasi
da yeni bir icat degildir; Seyh Said’in mezar yeri
de bilinmemektedir. Mezar yerini belirsizlestirme
yani Olenin yakinlarinin defin hakki ve yas
hakkini tanimama hem olenin ve yakinlarinin
toplumun i¢inde kabul edilmedigini gosterir hem
de bu dislamanin sadece basit yabancilama degil,
diisman olarak goriildigiinii ortaya koyar. Ustelik
diismanlik bile bir hukuk icerir ve bircok toplum
hem yapancilarin hem de diigmanlarinin 6liimiine
ve Oliisiine sayg1 gosterme anlamina gelecek anlayis
ve pratikler gelistirmistir. Ornegin, bir rivayete gore
Islam peygamberi Muhammet bir giin bir cenaze
alayini goriir ve ayaga kalkar. Yanindakiler, “Ama o

1  Atatiirk haberinin icine “Sark vilayetlerinde ekonomik vaziyet”
baglikli bir de minik kutu yerlestirilmistir, icerik: “Atatiirk
(Is Bankast Umum Miidiirii) Muammer Erise etrafli tetkikat
yapmasini emretti.” Habere eklenen kutucuk, Kiirt meselesinin
“ekonomik terimlerle kavranigi”nin soykiitiigiinii olugturur;
sorun gikaranlar yok edildigine gore kalanlara ekonomik katks
ihsan etmek otoriter paternalist siyasetin bir geregi olarak
belirir.

Yahudi” derler, yani 6liiniin saygiy1 hak etmedigini
isaret ederler, Muhammet ise “O da insan” diyerek
yanitlar. Muhammede dair bir bagka oykii: Amcasi
Ebu Talip, kelime-i sehadet getirmeden, yani
Misliimanligi kabul etmeden o6liir. Muhammed,
amcasinin  6lim haberini bildiren Ali'ye, defin
islemlerini yapmasimi séyler. Bir rivayete gore
gbzyagt da dokmiistiir amcast igin. Demek Islam
peygamberinin siinnetinde 6litye saygi, 6lenin bagka
bir “kitapli dinden ya da kitapsiz (pagan) dinden
(yani aktiiel ya da potansiyel diisman) olmasina
bagli degildir. Elbette akrabalik oldugu i¢in hiirmet
gosterdigi one siiriilebilir fakat, Miisliimanlig: kabul
etmeyen baska akrabalariyla savasan bir peygamberi
distindiigtimiizde 6yle giiglii bir argliman sayilmaz.
Islam’in kurulus déneminden bu hikayecikler bize,
pagan Yunanistan mitolojisindeki Oykiiler gibi
oliiye sayginin hem temel hem de neredeyse kurucu
nitelikte tekraren soyler. Hiilasa, yabancilikta ya da
diigmanlikta bile 6liiye sayginin bir yeri vardr.

Tiirkiyede, 5 Eylil 1959 tarihinde Kilisli Hiiseyin
Erikcan, Bagbakan Menderese bir telgraf yollar.
Buyrun:

“Kardesim Mustafa Erikcan 6 giin evvel Kilis'in Leylik
karakolu mintikasinda mayinli sahada yaralanmus, iki
glin miiddetle beni kurtariniz diye feryat ettigi halde
vazifeliler tarafindan kasten ¢ikarilmayip 6liime terk
edilmistir. (Ctinkii "kagake1"dir devlete gore... A.D.T.)
Simdi de herkesin gozii 6ntinde cesedi kopekler
sahadaki
ikramiye icin ¢ikaran vazifelilerin su tutumunu harp

tarafindan parcalanmaktadir. Mayinh
sahasinda dahi gérmek miimkiin degildir. Memleket
milattan evvelki bu mezalimin tekerriiriinii dehset
icinde seyrediyor. Hi¢ olmazsa cesedin bize teslimi
yolundaki yalvarmalarimiz da semere vermiyor.
Adalet bu mudur insanlik bu mudur? Demokrasi ve
memleket ile nefsimizi size bu feci muameleler i¢in
mi teslim ettik? Miidahalenizi ve eger diisman isek
de 6liimiiziin bize teslimini intizar ediyoruz.”

Fikret Otyam’in Mayinli Topraklar Uzerinde adl
kitabinda aktarilan bu trajik oykiiciik “diisman’dan
bile kétit muamele gordiigiinii diisiinen bir yurttagin
gozyasini kayda gecirir ama onunla kalmaz: Fikret
Otyam gibi usta bir gazeteci ve sanatginin tutumu
bir istisnadir, donemin medyasi da tipki dlityii teslim
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etmeyen devlet yetkilileri gibi bu aciya duyarsizdir.
Hiiseyin Erikcan ve kardesi Mustafa Erikcan
muhtemelen Kiirt degillerdi, fakat “sinir” insanlari
olarak Kiirtlerin de ge¢imlik ugrasinin bir pargasi
olan kagakeilik fiilini islemis olmakla o6lime terk
edilebilir kisi kategorisindeydiler, dirisi bile saygiy1
hak etmeyenin 6liisii saygiy1 zaten bulamaz ¢iinkii
tekrar edelim, oliiye sayg1 diriye saygidir gercekte.
Otyam smir boylarinda gekilen acilar1 anlattig
kitabinda, bir subayla séylesisini de aktarir. Subay,
nazik, centilmen ve akilli biridir. Fikret Otyam’la bir
tek konuda anlagamamistir: “Sen zuliim diyorsun,
ben goérev diyorum.” Goérev savunusu, Niirnberg
Yargilamalar1 sirasinda sanik Nazilerin en ¢ok
bagvurdugu arglimand.

12 Eyliil ve G6zaltinda Kayip Pratikleri

Dersim sonrasi bir 12 Eyliil aras1 verelim: 12 Eyliil

fagizmi, Arjantin cuntasmin yaygin bigimde

uyguladigi bir yontemi, gozaltinda kaybetme
usuliinii ayn1 yaygin bicimde kullanmaya baslad.
Sistematik iskence ve idamlarin yani sira uygulanan
bu yontem Antigone’nin itiraz ettigi “gomiilmesine
izin vermeme” uygulamadan da vahim bir boyut
tasir: Yas tutmak icin temel 6nemi olan, insani insan
yapan evrimin ¢ekirdek unsurlarindan “mezar™
6lenin yakinlarindan esirgeme yontemi; 6ldiigiini
bile bilmeden yillarca bekleme mecburiyeti. Fakat
12 Eylil medyasi ne idamlarin haksizligiyla ne
iskencelerle ne de gozaltinda kayiplarla ilgilendi, belki
Cumbhuriyet gazetesi istisna, donemin medyasinin
ana gorevi cuntanin kurdugu nizamin 6vgiisiini

yapmaktan ibaretti bityiik ¢ogunlukla.

Mezarsiz birakma, yaygin bir egemenlik fiilidir,
modern zamanlarda ABD yonetiminin El Kaide
lideri Usame Bin Ladine yaptig1 gibi. Fakat $eyh
Said ve Seyid Riza Ornekleri diistiniildiigiinde
bu Tiirkiye icin yeni bir nekropolitik uygulama
saylmaz, bu uygulamada temel mantik o6lenin
mezarinin, nihai mekanmin 6ldiren aleyhine bir
mekana, bir ziyaretgaha donlismesini engellemektir
ki “modern” bir yontem de degildir. Ziyaret ve mezar
ayn1 kokten gelen iki kelimedir; boylece gidilecek,
ugranilacak, yasa mekanlik edecek bir yer ortadan
kaldirilmaktadir.
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Oliiye bu saygisizligin bir kaynag, 6lenin 6lii bile olsa
yasayanlar i¢in 6zel 6nem tagimasinin getirdigi bir
sembollesmeden duyulan korkudur. Bu durumlarda
iktidarlar olimle bas etme, olimden umduklar:
faydayr azamilestirme yollarini ararlar. Bulurlar
da. Iki yol bulundu. Biri 6ldiiriileni, dliisiine sahip
cikmak isteyenlerden kagirmak. Bu elbette modern
biricat degil, ama modern zamanlarda da gecerliligini
korumus bir icat. Kanuni Sultan Siileyman ve
devrinin beyleriyle alimleri, egemen dinsel anlayisa
radikal bicimde kars1 sdylemleriyle Istanbul nizamin1
tehdit eder hale gelen Oglan Seyh Ismail Masuki’yi
yargilayip siyaset ettikten yani 6ldiirditkten sonra
Marmara’ya atti érnegin. Korkular1 vardi. Oliiniin
mezar yeri, canlisinin yarattigi devlet/hiikiimet
karsit: etkiyi yaratmaya devam edebilirdi. Bu kadim
korku
ornegin Masuki Orneginde giderilmis bile olmaz:

nekropolitik  uygulamanin  temelindeki
Maguki miiritlerinden birinin riiyasina girer, mezar
yerini sOyler, orasi ziyaretgaha dontsiir. Egemenin
gaddar gercekligine karst direnenlerin diigsel
oykiileme giici bir mevziiye doniigiir. Iste gozaltinda
kaybetme, kaybedilenin yakinlarindan 6lenin 6liip

6lmedigini bilme hakkini bile esirger.

Fasist generallerin sol/sosyalist militanlar igin
yaygin hale getirdigi bu uygulama, 1990’1 yillarda
Kirdistanda neredeyse giinliik rutin halini aldi. Ne
12 Eyliil doneminin medyasi ne de 90’11 yillarin kartel
medyast bu vakalarla ilgilendi; elbette ana akimin
disinda yer alan ama topluma etkileri ¢ok da biytik
olamayan gazete ve dergiler bu kotiilitklere karg
yayin yapmaya calist1 ve fakat ana akim iskence ve
gozaltina kayip furyasiyla hi¢ mi hig ilgilenmedi.
Dahasi bununla ilgilenen gazetecileri terdrist diye
yaftalama kampanyalarina eslik etti.

Insanlik Siiriikleniyor: 1993 Gezi ve 2015, kusattiklari
Troya’y1 korumak ig¢in karsisina c¢ikan kahraman
prens Hektor'u birebir c¢atismada oldiriir. Bu
karsilasmada Asil kesin bi¢imde tstiindiir, bir yari-
tanr1 olarak hemen hemen olumsiizdir, Hektor ise
bir insan olarak kesin bi¢cimde 6liimliidiir. Beklenen
olur, Asil Hektor’u oldiiriir, cesedini savas arabasina
baglayarak stiriikler, cesede hakaret eder, siddet
uygular ve gomiilmesine izin vermez.

Troya krali ve Hektor'un babasi Priamos, Asil'in
ayagina yani ¢adirina kadar gider, yalvarir, dil doker,
disman dahi olsalar olisiini gomme hakkiny,



tanrilarin emri olan bu hakk: kullanmak i¢in insafa
gelmesini talep eder. Asil, Hektorun cesedini
babasina verir. Asil ile Priamos da diismandir
ama Oliiye sayg: yasasi geregi ofkeli Asil, babanin
istegini kirmaz. “Saygr’, ihlalin Oniine ge¢mis,
ihlali bitirmistir. Diigman bile olsa. Demek o6liiye
saygi, ihlale yol agan diigmanligi yenebilecek kadar
6nemlidir.

Tiirkiye yakin tarihinin Dersim sonrasi en karanlik
yillarindan birinde, 10 Aralik 1993’te Ozgiir Gindem
bagliklt  bir
mangsetle ¢ikts. Bir PKK gerillas1 bir tanka baglanmig
Gergekte
donemin ana akiminin en ¢ok satan gazetelerinden

gazetesi “Insanhik  Siiriikleniyor”

stirtikleniyordu. mangetteki fotograf,
Sabah gazetesinin Cizredeki muhabiri ¢ekmisti.
Gazete, “Miimkiin degil yayinlayamayiz” cevabini
vermisti, Sikrit Kayanin mektubu sadece Yunus
Nadi'ye

gonderilmisti sanki. Fotograf Ozgiir Giindeme

degil, butiin medya yoneticilerine
ulasip yaymlandiktan sonra 6zel tim fotografi ¢eken
cocugu kagirip iskence yapar. Bir ¢opliige birakur,
muhtemelen 6ldii diye. Peki ana akim medya fotograf
yaymnlandiktan sonra vakayla ilgilendi mi? Elbette
hayir, bir PKK’linin cesedinin siiriiklenmesinde

medya yoneticileri bir sorun gérmiiyordu.

Siiriiklenen éliiler, teshir edilen 6liiler, kulagi, burnu
kesilen oliiler, Dersim tertelesi giinlerinde Alisér
Efendi’'ye de uygulanan “bas kesme” fiilinin 90’
yillardaki devami gibidir.

Olityii  siiriiklemenin bir baska epizodu da 7
Haziran 2015 segimlerinden sonra, “¢oziim siireci
buzdolabina kaldirildiktan” sonra yayilan ¢atisma
stirecinde yasandi.

Sirnak’ta o6ldirilen Haci Lokman Birlikin cesedi
zirthli bir araca baglanip siiriiklendi. Darbe oncesi
donem oldugu i¢in medyada nispeten dikkate
deger elestiriler getirildi. Sonu¢? Goriintiileri
yayinlayanlarin su¢lanmasi oldu. Hiirriyet gazetesi,
Haci1Lokman BirliKin “terorist” oldugunuyazdi; bunu
yazabilmek i¢in higbir delili yoktu, silahli olduguna
dair bir bilgi verilmiyordu. Ustelik bedenine sikilan
kursunlarin buytik ¢ogunlugu yakin mesafeden
atilmisti, gozaltina alinirken canli oldugunu séyleyen
taniklar vardi. Yani bir yargisiz infaz siiphesi hayli
kuvvetliydi. Buna ragmen, ne oldiiriilmesi ne de

stiritklenmesi sorun edilmedi, fakat fotograflarin

yayilmasi sorun edildi. Sonra bir de kulp bulundu:
Ustiinde bubi tuzag: vardir belki diye siiritklenmisti
gliya, oysa {istiinde silah olsa elbette 6nce onu
yazacaklardi, yoktu ama belki de vardi! Aslinda bu
Asil ile Hektor sahnesinin tekrariydi: Oliimlii Hact
Lokman Birlik tipki Hektor gibi, 6liimsiiz zirhli araca
baglanarak siiritklenmisti. Medyanin vakayi ele alig
tarzinin 6nemli yanlarindan biri de Haci Lokman
Birlikin 6liimi hak ettigini kanitlamak tizere bir
parlamenterin adim1 kullanmasiydi: Haci Lokman,
HDP Milletvekili Leyla Birlikin kaymbiraderi, yani
6limiini sorusturmanin geregi olmadig: gibi, 6liye
saygidan da yas hakkindan da yararlanmasi miimkiin
degildi. Bu sunus bi¢imi, silahli olup olmamasini
onemsizlestirmeye yonelik bir stratejinin geregiydi,
olumi ve striiklemeyi haklilagtirma disinda bir
kaygis1 yoktu medyanin.

Oliiye saygi ve yas hakki konusundaki kritik
gelismelerden biri de Gazi eylemleri sirasinda
yasanmusti. Gezi eylemleri sirasinda giivenlik giigleri
tarafindan oldirilen kisiler aleyhine kampanyalar
iktidar yanlisi medyanin ana iglerinden biriydi.
Hedef olan isimlerden biri de Berkin Elvandi.
Cumbhurbagskan1 Erdogan, 23 Mayis 2014’te bir AKP
toplantisinda agik¢a Berkin Elvanin yas hakkinin
olmadigini soyleyecekti: “Daha diin yine olaylar
oldu. Neymis Berkin Elvan'i anmak i¢in tdrenler
diizenleyeceklermis. Her 6liim hadisesinde bir toren
mi diizenleyecegiz. Olmiistiir gegmistir.”

Gezi giinlerinde giin i¢inde milyonlarca kisinin
toplanip bulustugu ve hiikiimet karsiti sloganlarla
gosteriler diizenledigi Taksim meydaninin yani
basindaki Gezi Parkinin zemininde mezar taslart
ortaya ¢ikti. Ermenice yaziliyd: taslar, ¢iinki orasi
bir Ermeni vakfina ait mezarlikti ve el konulup
meydan haline getirilmisti. Donemin Gezi lehine,
iktidar aleyhine yayin yapan yani “muhalif” bir
goriiniime gecen ana akim (Gazete olarak Hiirriyet,
Milliyet, Vatan, TV olarak CNN Tiirk, Kanal D,
Show TV vs. medyalar: i¢in iistiinde durulacak bir
konu degildi elbette, clinkii iktidara kars: olsalar da
Ermenilere 1915’te reva goriilen kirima da pesinden
soykirimin devami olan miilksiizlestirme siireglerine
de kars: degillerdi; bu kez “mezarlik” yasam alaninin
altina itilmisti ama ortak yasam kurmak i¢in degil
mezarlikta yatanlarin mirascilarini yasamdan da
oliimden 1skat etmek igin.
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Cozum streci “buzdolabina kaldirildiktan sonra”
baslayan siddet dalgas:i giinlerinde Silopide 68
yagindaki Taybet Inan evinin éniinde vuruldu, cesedi
yedi giin sokakta kaldi. Ayni giinlerde Cizrede Cemile
Cagirga isimli 10 yasindaki ¢ocuk evinin iginde
vuruldu, cesedinin defnine izin verilmedigi i¢in
giinlerce buzdolabinda bekletildi. Ayni yil Vartoda
oldiriulen Kader Kevser Altiirkin (Ekin Wan)
¢iplak fotograflar1 yayinlandi. Fotografi yaymnlayan
sosyal medya hesaplarmna gore “kent merkezinde
oldirtlmis” bir PKK’liydi. Sorustuma agan vali
derhal gorevden alindi. Ne 6ldiirmeye ne de fotograf
yayinlamaya dair bir dava elbette acilmadi fakat
teshiri elestirenlere acildi, 6rnegin dénemin HDP ES
Genel Bagkani Selahattin Demirtaga.

Elgi Dort Ayakl
ayaklarinin altinda katledildi; hemen ardindan

Ayni yil Tahir Minare’nin
kameralarin karsisina gecen doénemin bagbakani
Ahmet Davutoglu, yasamini yitiren polislerden “sehit
oldu” diye bahsederken, Tahir El¢cinin “hayatini
kaybettigini” soylemisti. Bir 6lim mukaddes, bir
6lim normaldi ona gore. Tahir El¢i, Dort Ayakli
Minarenin daha fazla zarar gérmemesi i¢in, yani
bir kamusal anitin korunmasi i¢in kamu oOntinde
konugurken vurulmustu ama “sehit” olamamuis,
oldiigiiyle kalmigti bagbakana gore. Oliimiin, dliilerin
hiyerarsisi kendisini bir daha gosteriyordu. 2015 7
Haziran sonrasi siddet dalgas: giinlerindeki “ana akim
medya” Dersim giinlerindekinden farkli bir tutum
takinmiyordu. Tahir Elgi, yine bir ana akim yayini
olan CNN Tiirk'te ¢iktig1 programda PKK’ye “teror
orgiit’” demeyi reddettigi icin hedefe konulmustu,
artitk  “Oldirilebilir kisiler” kategorisindeydi ve
oldiirenlerden hesap soracak bir hukuk mekanizmasi
yoktu; Italyan Filozof Giorgi Agamben’in “homo
sacer” (kutsal insan) dedigi kategorideydi artik,
nekropolitik bakimdan agik hedefti; davasinin
“cezasiz’likla sonuglanacagi, olimiine eslik eden

soylemlerden bariz bicimde anlagiliyordu ve dyle de
oldu.

Kiirt siyasetci Aysel Tugluk'un annesi Hatun Tugluk,
Eylil 2017de vefat etmis, Ankarada defnedilirken,
toren heyeti saldirtya maruz kalmgti. Bir yerlerde bir
araya gelmis bir grup, o giinlerde tutuklu bulunan eski
Milletvekili Aysel TugluKun annesi Hatun Tuglukun
defne
arglimanlari vardi: Orasi Siinni mezarligryd1 bir Alevi
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oraya edilemeyecegini  soylityordu.  Iki

gomiilemezdi ve oras1 Tiirk topragiyd: bir Ermeni
gomiilemezdi. Hatun TugluKun Ermeni olmadigini
herkes biliyordu elbette fakat 1915 soykirimina hem
yol agan hem oradan miras aliman Ermeni nefreti,
Kiirt nefretini orten sal olarak kullaniliyordu. Hatun
Tugluk Dersime gotiiriilerek defnedildi. Elbette
iktidar yetkilileri saldirty1 onayliyor degildi, dénemin
cumhurbagkanlig sozciisii Ibrahim Kalin, “Oliiye
saygt medeniyet unsurlarimizin temellerinden
biridir” dedi, bu ifadeyi bir Diyanet yetkilisi, (Adalet
Bakani) Bekir Bozdag ve (I¢isleri Bakani) Siileyman
Soylu tekrar etti, higbiri bagsagligi dilemedi. Ana akim
medya devlet yetkililerinin “medeniyet” laflarina
agirlik veriyor, saldiriyr kiigiiltiiyor ve kiigimstiyor,
elestirel bir yayinciliktan 6zenle kaginiyordu.

Sug Ortaklig1 ve Denasyonalizasyon

Bu yazi tizerinde c¢alisirken Rojavadan bir haber
geldi; Kurt gazeteciler Cihan Bilgin ve Nazim
Dagtan, STHA saldiristyla, yani nokta hedef segilerek
oldiiriildii. Beklendigi gibi iktidar medyas: “Oliimii
hak ettiklerini” dile getirdi; iktidarin “amiral gemisi”
olan Hiirriyet'in yayin yonetmeni ve en tnlii yazari
olan Ahmet Hakandi. Olenlerin “terdr orgiitiiniin
aparatlari”  olduklarini,  kendilerine  gazeteci
denilemeyecegini, yani o6limi hak ettiklerini 6ne
stirityordu. Bu 6ldiirmenin bir cinayet oldugu, ulusal
ve uluslararasihukuka, 6zellikle insancil hukuka aykir
oldugu gercegi kimseyi ilgilendirmiyordu, 6nemli
olan “basar1”ydi. Ahmet Hakan bdylece olii bakan
Stikrii Kayanin tedrisatinin en iyi temsilcilerinden
biri olarak, hem Tiirk medya tarihini kat eden kiyim
ortakligina imzasini atiyordu hem de yas ve taziye
hakkini hedef aliyordu. Taziye hakkina saldir1 sadece
yas hakkina saldir1 olarak kalmaz, ayni zamanda
insani insan toplumu toplum yapan bir temel tutuma
saldiridir. Kiirtlerin diigtinlerine yonelik baskilar
da bu saldirmin bir bagka yiiziidiir, yas tutma ve
solen yapma haklarina, yani toplum olma imkanina
saldiridir s6z konusu olan. ikisi birden bir makas gibi
calisir, hedef denasyonalizasyon, yani ulus olmaktan
¢ikarmadir ve medya bu prosediiriin askeri-polisiye
aygitlariyla es zamanl, esgiidiimlii ¢aligan bir yikim
makinast islevini goriir.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...



Islam Inancinda

Mevtaya Yaklagim ve Kabirler

Hafiz Ahmet Turhall1

[slam inancinin ana kaynag: Kur'an; insanin maddi
ve manevi varligini, Allah'in halifesi olarak zikir
etmektedir. Bununla ilgili Bakara suresi 30. Ayette,
“Hani Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim,” diye gegmekte olan bu ayet, insanoglunun
yaratilmiglarin arasinda en degerli varlik olarak kayit
altina alir. Bu kitaba iman etmis miiminlerin insana
yaklagimlarint uygularken, Kuranda ilkesel olarak
halife isimlendirmesi kullanildigindan, insana Allah’in
halifesi muamelesini gostermesi Islam miimininin
yasam felsefesi olmalidir. Halife ne demektir, hangi

manalar igerir?

Sozliikte “arkada olmak, birinin arkasindan gelmek,
yerine gecmek” anlamlarina gelen half kokeninden
tiretilmigtir. “Birin’in yerine gegerek isini, gorevini
devam ettiren” seklinde agiklar (Ragip el- Isfehani,
el-Miifredat, “hlf” md; Ibnu'l-Esir, En-Nihaye, “hlf”
md; Lisanul-Arab, md). Halife kelimesi (¢ogulu
hulefa, Halaif) terim olarak biri siyasette, digeri ise
sik¢a tasavvufta kullanilmistir. Bir kimsenin diger bir
kimsenin yerine ge¢mesine hilafet, halife tayin etme
isine de Istihlaf veya tahlif denmektedir. Kuranda
gecen bu terim, sufilerin tartismalarindan daha once,
islam alimleri bu kavrami tartismistir. “Yerytiziinde
bir halife yaratacagim” (Bakara 30). “Sizi yerytiziiniin
halifeleri kilan..” (Enam 165 Neml 27) gecen halife
kelimesi iki sekilde izah edilmistir. Bir kisim alime gore
insan kendinden 6nce (cinler ve diger yaratilmiglar)
yeryliziinde hakim olan diger tiirlerden sonra
geldigi icin “bu varliklar tiiriiniin ardindan gelenler”

anlaminda insana Halife denmistir. Ibni Abbasn bu

goriiste oldugu soylenir. Bu bakis acisina sahip olanlar
“Allah resuliiniin halifesi” ifadesini kullanir, ancak
“Allah’in halifesi tabirinden ve bu tiir yorumlardan
hoslanmamislardir(Maverdi s.15).

Ibni Mes'ud’un katildig1 ikinci gériige gore, Hz. Adem
ve insan yeryiiziine hikmettigi icin Allah’in halifesi
olmustur. “Ey Davud! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
O halde insanlar arasinda adaletle hitkmet,” (Sad 26)
ayetini bu goriise delil gostermektedir (Fahreddin er-
Razi 1 381; Ismail Hakk: Bursevi 64).

Mutasavviflar ise, halifelik ile ilgili bakis acilarini
ortaya koyarlarken, terimin, “insanlar arasinda Allah
adma hitkmetme” seklindeki goriisii benimsemislerdir.
Hasan-i Basri, takva (sorumluluk suurunda olanlar)
temiz ve seckin kullar i¢in “Allah’in halifesi” tabirini
kullanmistir. Bununla birlikte takva sahibi temiz
ve seckin kullar icinde “Allah’in halifesi” tabiri

kullanilmistir.

Halife kelimesine ilk kez tasavvufi anlam ytikleyen
Gazalidir. Insanin Allah tarafindan iiflenen bir ruh
tasidigina (bk. El-Hicr 15/29) ve Allah'in Adem’i kendi
suretinde yarattigina dikkat ceken Gazali, Allah ile insan
arasinda manevi anlamda 6zel bir iliski oldugundan,
bu iligkinin yaziyla agiklanmasinin imkan dahilinde
olmadigini ifade eder. insanin Allahin halifesi olmasini
bu miinasebete baglar(fhya III, 315; IV, 294). Gazali
ayette gecen Allah’in kendisine isimleri 6gretmis olmasi
sebebi ile Adem’in (Insanin) O’nun halifesi olmaya hak
kazandigini agiklar. Es-Siihreverdi de insanin Allah’in
yeryiiziindeki halifesi oldugunu séyler(Risale, s. 77).

77



Ibniil-Arabi’ye gore Allah'in halifesi, isim ve sifatlariyla
kendisinde en mitkemmel bicimde tecelli ettigi insan-i
kamildir. Miilk Allahindir. Insan-i kamil bu miilkte
onun halifesi yani vekilidir(Fusus s. 50).

Yaraticinin halifesi olarak gecen ve mealen aktardigim
bu ayeti kerimelerde, insanin diger yaratilanlardan
olusan farkliligina vurgu yapilmakta, insanoglunun akli
ve vicdani bir donanimla donatildig zikir edilmektedir.

Bagka bir “Andolsun  biz
Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlari

ayeti kerimede ise,
karada ve denizde tasidik, kendilerine giizel giizel
riziklar verdik ve onlar1 yarattiklarimizin ¢ogundan
tistiin kildik”(Isra 70). Kuranin yaratici tarafindan
insana verilen bu ustiinliige (meziyetten) vurgu
yapmasi, onun biyolojik yapist ile baglantili ele alinarak
degerlendirilmemelidir. Ayete konu olan istiinliik ve
ozellik; akli, vicdani, ilmi, ahlaki ve vahi ile baglantili
bir Gstiinliiktiir. Insanoglu dogustan kugandigi ve
kendisinde var olan akil ve vicdan meziyetleri ile
donatilmis olduguna vurgu yapilmaktadir. Allah'in bu
meziyet ve 6zelliklerle donattig1 bir insan bu ¢ergevede
yasamini siirdiirmiiyorsa, iliskilerini bu dl¢iilerin
Allahin  halifeliginden
uzaklasmistir. Bu insan tiiréi Allah'm kendisine ihsan

gercevesine oturtmuyorsa
ettigi aklini ve vicdanini karartmistir. Kuran'in deyimi
ile gozleri kor, kulaklari sagir, vicdani taglasmis ve
aklin1 dondurmustur. Yani Allah'in ona meziyet olarak
Allah'in
insana bahgettigi vicdan ve akli tamamlamak icin

bahsettigi halifelikten nasiplenmemistir.
bir lituf olarak da merhamet ve sevgisini tekrardan
insanogluna gostermesi ise, peygamberler aracilig
vahi gondermesidir. Allah insanoglunun bu yiice
degerleri canli tutmasi icin on binlerce peygamber
vazifelendirmesi ve onlarca kutsal kitap gondermesi
bu durumun ispati olmaktadir. San, seref ve nimetler
diye cevirisi yapilan “kerem” kavrami ise; Islami
literatirde hem Allah’in insanlara seref, asalet ve
ustiinlik meziyetleri bahsetmesi hem de egyaya hitkiim
etmesini icermektedir. Bu manada ayet insanoglunu
diinyada en degerli meziyetlere mazhar oldugunu
hatirlatmakta, kendisine bahsedilen bu 6zelliklerle
yasamin siirdiirdigti taktirde en seckin, en degerli
varlik olacagini da miijdelemektedir.

Peygamber der ki; “Insana merhamet etmeyene Allah

merhamet etmeyecektir”

Miisliman birey her isine besmele ile baslar, yani
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Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla baglar. Islam
bugiinkii miintesiplerinin uygulamalari ile ele alinip
degerlendirildiginde, ahlaktan, vicdandan ve akildan
oldukg¢a uzakta durmaktadir.

Yazili metin olarak elimizde olan Kuran ve Siinnet
ile degerlendirildiginde ise, insanogluna gorevler ve
sorumluluklar ytiklemektedir.

Insana iistiinliik atif eden 6zelliklerin ise; akil, temyiz
(dogru ve yanlist ayirabilme vyetenegi), diisiinme,
ahlak ve vicdan gibi olgular oldugunu Kuran bize
aciklamaktadir. Kendinde var edilen, kodlarina
yerlestirilen bu 6zelliklerin, psikolojik, fizyolojik, estetik
ve sanatsal Ozelliklerle butiinlesmesi durumunda,
insanoglu degisik faaliyetlerde de bulunabilme yetisi
kazanmustir/kazanacaktir. Bu biitiinlesme ve aktiflesme
ile insanoglunun tarihi ve giincel yasami, ekonomik,
sanatsal isleri icra edebilmis, sehirler ve uygarliklar

kurmustur.
Fahreddini-Razi bu iistinliigii soyle anlatmaktadir:

Esyanin hakikatini aslina uygun olarak kavrama
yetenegi olan insandaki akilin giiciidiir. Raziye gore,
Marifetullah’n aydinhig: akla dogmakta, akil yetenegi
ise madde ve mana, alemin sirlarina (bilinmeyene)
ulagarak, sahip oldugu bilgi ve ilim sayesinde Allah’in
ruhlar ve cisimler aleminde yarattig1 varlik tiirlerini
kugatabilen meziyet olarak gérmektedir, der. Durum
boyle degerlendirildiginde, bu gergeklik insan varlig
ve alemdeki biitiin varliklarin en degerlisi oldugunu

gostermektedir.

Bu meziyetleri tasiyan insan tiiriiniin ilk eylemi ve
oldiirme hikayesi ise Kur’anda goyle anlatilmaktadir:

Ardindan Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini
ona gostermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi.
“Yaziklar olsun bana! $u karga kadar olup da kardesimin
cesedini gommekten aciz miyim?” dedi, ettigine de
pisman oldu(Maide 31).

Habil ve Kabil meselesi biciminde tefsir edilen bu ayet:
Ik insanin, insan kardesini katlettigindeki durumuna
vurgu  yapmaktadir.  Insanoglunun  insanlasma
seriivenini de ve insani Ozelliklerin gelisimini de bu
Kuran-i dersten ¢ikarmak onemli ve gereklidir. Bu
ayete gore vicdani egosuna yenik diisen Kabil, kardesi
Habil'i 6ldiirmiis, vicdani 6len Kabil'in akli melekeleri
de kilitlenmistir. Gozlerinin kargayr gormesi ile akli

harekete gegen Kabil, vicdaninin tizerindeki perdeyi



kaldirdiktan sonra karganimn bir kargayr gomdiigiine
sahitlik etmis, bu durumdan etkilenen Kabil'in kardesi
Habil-i topraga gomme ve disarida birakmama yetisi
harekete gegmis ve kardesini nihayet gommiistiir. ilkel
ve tam gelismemis insani anlatan bu kissa, insanlik
degerlerinin gelisim siirecine de kissa biciminde bizlere
aktarmaktadur.

Kur’an'in bu kissasini okuyan ve anlatanlar, kendilerine
Allah’in askerleri diyenler, namaz kilip, orug tutanlarin
uygulamalar1 ise Kabilin hali gibi hatta ondan
daha asagidadir! Ciinkii Kabilin durumu insan
gelisimi ve vahyin niizulii agisindan bugiinkii insanla
kiyaslanamayacak durumdadir. ilk insani 6ldiirme
biciminde kissalagtirtlip anlatilan Kabil ve Habil
meselesi, insanoglunun oliilere yaklasimini ve ona
kars1 yerine getirilmesi gereken sorumluluga da vurgu
yapmaktadir.

Kendi hak ve hirriyetlerini talep eden, kendi

cografyalarinda  ozglirce yagsamlarimi  siirdiirmek
isteyen Kiirt gocuklarina ve Kiirt milletine yapilanlara
Allah, tarih ve insanlik gahitlik etmektedir. Islami,
insani ve milli olan haklar1 gasp edilen bu millet hak ve
hukukunu talep ettiginde, dirisi 6liim ve zindan, 6lis,
cenazeye iskence, miisle, viicut biitiinliigtinii pargalama,
defin

engelleme gibi vahsi durumlarla karsilasmaktadir.

namazint  kildirmayr yasaklama, islemini

Bu uygulamalar1 yapanlar bu kitaba inandigini iddia

etmekteler!

Cocuklarimizi  ve bizi katledenler, baslarimizi
govdelerimizden koparmaktadirlar. Parmak
kemiklerimizden tespihler ve takilar yapmakta,

kestikleri kulaklarla koleksiyon olusturmaktadirlar.
Buda onlarin bir millete ne kadar kin ve nefretle
egitildiklerini, bu kin ve nefretin onlar1 Kabilden daha
agag1 bir duruma siiriiklendiklerini géstermektedir.
Mezarliklar1 bombalayan, mezarliklara tuvalet inga
eden, mezarlar1 is makinalar1 ile esen, kemikleri
topraktan ¢ikarip, Istanbul kilyos'ta kaldirimlarin altina
gomenler, hangi dine inanmaktadirlar? Taybet anay:
katledip sokakta giinlerce birakan, Cemile kizimizin
gomiilmesine izin vermeyen ve evinin icerisinde
buzdolabinda

kalmasina neden olanlar hangi yaraticiya iman

yiyeceklerin  bulundugu glinlerce
etmislerdir? Isin garabeti bu vahgeti uygulayanlar ve
bunu uygulatanlar ise; Allah'in ve Kur'an'in miiminleri

olduklarini iddia etmeleridir.

21. asirda Kiirtlere reva goriilen bu vahgeti Islamcilik
adma uygulamak ve bu olanlara sessiz kalmak ise ayr1
bir vahget ve kebair bir glinahtir. Miisrikler, 6ldiirdiikleri
kisilerin cenazelerine 6lmiis bedenlerine iskence
etmekteydiler. Oldiirdiiklerinin kulaklarini, burunlarini
keser ve gozlerini oyarlardi. Uhud savaginda katledilen
Hz Hamzanin Ebu Sufyan’in esi ve Muaviyenin annesi
tarafindan gogsii parcalanmis ve kalbi c¢ikarilmustir.
Miisle (Cesedin uzuvlarini koparmak, cesede iskence
yapmak) bir miisrik gelenegi ve zihniyetidir. Islam
peygamberi bunu mutlak surette yasaklamustir.
Miisle agir bir zuliim bigimidir. islam kitabi Kur’an
zulmiin her ¢esidini haram kilmistir. Hz Muhammed
ve arkadaslar1 hem Bedirde hem de Uhud savunma
savaglarinda oldiirilen Miusriklerin de cenazelerini
topraga gommiglerdir. Kuran ve Peygamber hicbir
zaman cenazeye ve insan haysiyetine yakismayan
davraniglara miisamaha gostermemiglerdir. Insana
insani degerlerin Ogretilmesini emir eden Kurkan,
Misriklerin vahsi uygulamalarina karsi merhameti ve
vicdani 6ne ¢ikarmistir. Miisle, zuliim ve aldatma birer
miisrik uygulamalaridirlar! Tirkiye kolluk giicleri,
Oz yonetim direnisinde katledilenlerin cenazelerini
yakmuis, sokakta birakmuis,

ailelerin cenazelerini almalarina miidahale etmemis

cesetlerini haftalarca
ve insan cenazelerini hayvanlara yem yapmuistir.
Kirtlerin cenazelerinin yikanmasina, kefenlenmesine
ve namazlarinin kilinmasina misaade etmemistir.
Islam geriatina gore bir kisi 6ldiigiinde onun cenaze
namazi kilinmaz, kefenlenmez ve gomiilmez ise, o
beldede yasayanlarin hepsine gokten giinahin yagacagi
gergekligidir. Katledilen bu kadar insanin namazinin
kilinmamasi, kefenlenmemesi ve defin edilmemesi

islam-i agidan biiyiik bir giinahtur.

Bunun vebali Islami olarak sadece bunu engelleyen
gtvenlik giiclerinin degil, buna emir verenler, bu emri
uygulayanlar ve bu emre sessiz kalanlarin hepsine
gokten yagmur gibi giinah yagmustir. Bu durumu
devlet lehine Islam-1 kullanarak megrulastiran, diyanet,
ciibbeli ve bilumum s6zde devlet dindarlar: da olusan

bu giinahlara ortak durumdadirlar.

Bu sadece son elli yilda ortaya ¢ikmis bir durum
degildir. Bizim tarihimizde ve hak arayislarimizda

karsilastigimiz rutin bir durumdur.

Seyh Said ve dava arkadaslarinin da mezar yeri yoktur.
Said-i Kurdinin (Nursi) de mezar yeri yoktur, Seyit
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Rizanin ve onun arkadaglarimin da durumu aynidir.
Kiirtlerin Miisliimani ve gayrimusliminin akibeti hep
aynidir. Hepsi katledilir ve hi¢birinin ne cenazesine ne
de mezar tagina tahammiil gosterilmez. Islam insani
oldiirmek ve yok etmek icin degil, yasatmak, diinya ve

ahiret huzuruna kavusturmak i¢in génderilmistir.

Islam’in savag hukukunda yasli, kadm, cocuk, yarali
ve savaga katilmayanlara dokunulamaz. Esirlere eziyet
edilemez. Bu tiir uygulamalar zuliimdiir, cerimedir ve
kebair giinahlardandir. Bugiin ne yaziktir ki, her karis
Islam topraginda ve ozelliklede Tiirkiye topraklarinda
insanlar, farkli etnik yapilarindan, inanglarindan ve
muhalif goriislerinden dolayr seytanlastirilmakta,
cesetlerine eziyet ve iskenceler yapilmaktadir. Bu
uygulamalar birer devlet uygulamalar1 oldugundan,
devletlerin yavrulari olan, ISID, EL-NUSRA ve benzeri
cemaatler ise daha agirtya varacak bigimde uygulamalar

gerceklestirmektedirler.
Kur'an'a gore bu haddi agmaktir.

“Ey iman edenler! Allah igin hakki ayakta tutun,
adaletle sahitlik eden kimseler olun. Herhangi bir
topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya
itmesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha yakindir.
Allah'tan korkun, siiphesiz Allah yaptiklarimizdan
haberdardir” (Maide 8).

"Insanlara zulmedenlere, yeryiiziinde haksiz olarak
azginlik yapanlara elem verici azap vardir"($tira, 42).

Hz. Ali her savasta adil olmay1 6giitleyerek taraftarlarina
soyle seslenirdi: "Onlar saldirmadikea siz saldirmayin;
yaralilar;, kaganlar1  6ldirmeyin, karargdhlarina
girdiginizde, savas malzemesi digindaki mallarina
dokunmayin, olenlerin cesetlerini pargalamayin,
avretlerini agmayin, mahremlerine girmeyin, kadinlara
eziyet etmeyin. Onlar 1rzlariniza sévseler, emirlerinize
kiifretseler bile onlara dokunmaym. Zira onlar

(kadinlar) ¢ok zayiftir(Ebu Hanife Dineveri,215).

“Mecbur defin
etmeyiniz”(ibni Mace Cenaiz, 30).Bizi katledenler

kalmadik¢a geceleyin o6liilerinizi

bizimle ayn1 saflarda namaz kilmaktalar ve ayni dine
inandiklarini soylemekteler.

Bizim cenazelerimizi defin etmemize miisaade
etmemekteler. Elimize verdikleri cenazelerimizin
vicutlarina  eziyet  ettikleri  yetmezmis  gibi,

istelik gece vyarist cenazelerimizi kagirarak zorla

defin yapmaktadirlar. Camilerde

80

yikanmalarna,

kefenlenmelerine  engel  olmaktadirlar.  Cenaze
namazlarini kildiran imamlar1 gorevden atmakta
ve cezaevlerine tikamaktalar. Bazen vyillar sonra
kemiklerimizi kartondan kutularin i¢ine koyarak posta

ile bizlere gondermekteler.

“Cenazeler, kabre gotiiriiliirken hiirmet gosterilir,
cenaze gecip gidinceye ya da yere konuluncaya kadar
ayakta beklenirdi”’(Buhari, cenaiz 48, 49; Muslim
cenaiz, 24; Nesai cenaiz 45).

Peygamberimizin getirmis oldugu Islamda cenazeler
kabre goétiiriiliince hiirmet edilmesi ve ayakta kalinmasi
istenirdi. Bizde ise eger elimize cenazelerimizin
kemikleri gegmis ise, defin edilince bile insanlar mezar
basinda coplanir, tazyikli suyla dagitilir ve yerden
stirtiklenerek gozaltina alinirlar.

Hz Peygamber, yanindan gecen cenazeler goriinmez
oluncaya kadar ayakta beklerdi. Resulullah Medine'de
bulunan Yahudi cenazelerine de saygi gosterilmesini
ister, onlarin da can tagsidigini, 6liimiin etkileyici bir
hadise oldugunu vurguladi” (Abdurrazak 6309; Buhari
cenaiz 50).

“Kabirlerin ¢ignenmesi ¢irkin gortiniirdi”  Bir
nakilde deri ayakkabi (sibtiyye) ile yiriyen bir
kisinin Resulullah tarafindan men edildigi zikir
edilmektedir”(Miislim Cenaiz).

Mezarliklar1 kirilan

mezarliklardan ¢ikarilan kemiklere ayaklarla basilir ve

Bizlerin bombalanir,
poz verilir. Bu konuda onlarca fotograf ve video basina
yansimigtir.

“Yakinlarin1 ~ kaybedenlere  taziyede  bulunulur,
miisliimanlar kardeslerini acili giinlerinde yalniz

birakmazlardi”(Ibni Mace cenaiz 56).

[slam insanin yagayammi da oliisiinii de degerli
kilmistir. Devlet dini ise kin, nefret ve bugz tizerine insa
etmistir. Bu durumlara sebep olanlar ve bu olaylara
sessiz kalanlar olup biten biitiin ginahlara ortaktirlar.

Ummet kardesligi, Islam kardesligi bunu asla kabul
etmez. Bu uygulamalarin sahipleri mutlaka ruzi
mahserde hesap vereceklerdir.

Kendi egosuna yenik diisen Kabilden daha kotii olan
devlet yoneticileri ve onlarin yandaslari, Allaha tevbe
etmeliler, ac1 yagattiklari bu toplumdan ve ailelerinden
helallik istemeliler.

igindekiler igin Tiklayiniz...



Oliimii Oldiiren Halk

Fuat Bindal

Tarihte bir¢ok halk uygarlik yaratmis, ancak devletli
uygarlikla birlikte, ~ bir¢ok halk uygarliklarim
yitirdikleri gibi kendileri de dis saldirilar karsisinda
direnemeyerek yok olmuslardir. Kiirt halki da tarihin
en genis ve zengin uygarlik degerlerini yaratmig
olmasina ragmen, hicbir istilaci, isgalci, ilhake¢r veya
somiirgeci giig, Kiirt halkini yok etmeye muktedir
olamamigtir. Hatta neredeyse bes bin yillik devletli
hegemon giiglerin goézii her zaman Kirdistan
cografyasinda ve Kiirt halkinin insa ettigi toplumsallik
ve onun etrafinda yarattig1 toplumsal degerleri ele
gecirme umuduyla tarihin her déneminde Kiirdistan
cografyasinda savas ve istila da eksik olmamuistir.

Asur Imparatorlugu’ndan baslayarak son Osmanl
kadar
Kiirdistan cografyasinda savagmus, Kiirt halkina karst

imparatorluguna biitiin  imparatorluklar
siddet ve vahset uygulamakta hicbir ahlaki ve vicdani
sinira takilmadan katliamlar uygulamiglardir. Ama
biitiin bunlara ragmen Kiirt halky, yarattig1 degerlere
baghligin geregi olarak anayurtlarmi asla terk
etmemis, Kiirdistan daglarini koruyucu ana kucagi
belleyerek devletli uygarlik sistemini reddedip her

donem direnisle onu kutsamuistir.

Zaten ilk tamstiklari devletli uygarlik geleneginin
kurucusu Stimerler, onlara “Daghi halk” anlamina
gelen “Kurtiler” ismini takmislardi. En eski halk olarak
Kurtiler, Toros- Zagros dag silsilesini anayurtlari
olarak insa etmis, yurtlariin cografik ve biyolojik
cesitliligine uygun olarak muazzam zihinsel ve maddi
tiretimlerde bulunmus, komiinaliteyi yasaminin 6zii

yapmus, tarihin hicbir doneminde bagka halklara
kotiilitk yapmamiglardir. Neolitik dénemin en uzun
siiren halk: olarak inga ettikleri kiiltiirel degerlerin
hem yaraticis1 hem de koruyucusu olmuslardir.

Insanlik tarihinin en demokratik 6rgiitlenmesi olan
konfederasyon formunu benimseyen Kiirt halki klan,
kabile ve asiret yasamini hala stirdiirmelerinde bile,
bu konfederasyon tarzi érgiitlenmeyle olusturduklar:
kiiltiiriin gok bitytik rolii olmustur. Michel Foucault'un
“modernite insanin olumidur’ sozine atfen,
onlar kendi yasam hikayelerini ¢ok daha énceden
kesfetmisler ve kokii Verimli Hilal kiiltiiriine dayanan
ilk devletli uygarlik olan Stimerlere kars1 direnislerini
baoyle baglatmislardir. Yarattiklari uygarlik degerlerine
karsilik olusan devletli uygarlig: her zaman kendileri
i¢in bir tuzak olarak gormiis ve ret ederek ozgiirlitk
mekant olarak belledikleri daglarda 6zgiir yasamayi,

“bajarilesmeye” kars: tercih etmislerdir.

Onun i¢indir ki, Kirt halk geleneginde ozgiirlilk
dagla 6zdes sayilmustir. Dolayisiyla hem 6zgiir hem
de anayurdu terk etmeden yasamanin da dikkat ¢ekici
ozellikleri vardir. Bu 6zelliklerinin en baginda da 6lim
karsisinda yarattiklar: ritiielleri gelmektedir. Mezar
yapma, mezar etrafinda yurt tutma; giinleri, aylar
bulan taziyeler Kiirt halkinin bir anayurt etrafinda
toplumsallagsmasinin ve toplumsal iligkilerinin de
gliclendigi en temel baglar olarak olusmuslardir.
Bu ritiiellerle 6liimle yasam arasinda siirekli bir bag
kurmay1 basarmiglar; “Gliiye saygr” gibi en temel
ahlaki ilkeye yagamlarinda hep yer vermisler.

81



Kirt halk kaltirtinde o6li/mezar kutsanmis, ardi
sira gelen tarihe ¢ok giiglii bir miras birakmiglardir.
Stimer ve Misir kiiltiirleri bile esas olarak bundan
esinlenerek piramitlere kadar varmislardir. Giinimiiz
diinyasinin tapinaklar, mabetler veya toplu ibadet
yerlerinin kutsallig1 da esas olarak Kiirt kiiltiiriindeki
destan ve agitlardan esinlenerek kutsanmistir. Bu
nedenledir ki, Kiirt neolitik kiltiirinde yasamla
6lim arasindaki bag anlamlastik¢a toplumsallig:
gliclendirmis, toplumsallik giiglendik¢e de ozgiir
yasama olan bagliik da gelismistir. Onun ic¢in
tarihte bircok halk ya kolelesmis ya da kolelestirmis
olmasina ragmen Kiirdistan halki 6zgiir yasama
olan bagliig1 geregi ne koleligi kabul etmis ne de
baskalarini kolelestirmistir. Kiirdistan cografyasinda
hi¢bir zaman savas eksik olmamig olmasina ragmen
kendi uygarlik degerlerinden 6diin de vermemistir.
I¢inden Kiirtliigiinii yitirerek baskalagmig siniflari,
isbirlik¢ileri ve hainleri bol olmasina karsin Kiirt
halkinmn  6zgiir yasam degerlerinden vazgegtigi
sOylenemez.

Kiirt halk geleneginde
ozgiirliik dagla 6zdes
sayllmistir

Hatta 10. ylizyildan 16. Yiizyila kadar dis egemenlik
saldirilart olmamasina ragmen Kiirt halki devletli
uygarlik yoluna bile girmemistir. Ozellikle Avrupa
merkezli olarak gelisen ulus-devletler ¢aginin,
daha dogrusu “maskesiz tanrilar ve ¢iplak krallar”
caginin  kapitalist modernitesi kargisinda  Kiirt
toplumsallign  biiyitk oranda asiret formunda
kalmugtir. Imparatorluklarin parcalanmasiyla yerine
ikame edilen ulus-devletler Kiirdistana ve Kiirt
halkinin toplumsal degerlerine yonelince, ona karst
direnis de agiret formunu asamamigtir. Nitekim
17. Yiizyildan itibaren baglayan isyanlar dalgas: 18.
Ve 19. yiiz yilda yogunlasmasina ragmen bu asiret
formundan ¢ikamamigtir. Dolayisiyla isyanlar agiret
baglar1 ile sinirli kalmasindan kaynakli olarak ¢ok
agir katliamlarla sonuglanmustir. 20. Yiizyillda bundan
farksiz olmamis, 1921 Koggiri, 1925 $éx Sait, 1930

Geng, Palu, Zilan ve Agri isyanlar1 ve ardindan son
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isyan olan Dérsim isyani da ¢ok biiyiik katliamlarla
bastirilinca somiirgeci soykirim rejimi Agr1 Dagrna
“hayali Kiirdistan burada meftundur” diye yazmustir.

Yolculuk Baslamamais Olsa da Yol
Bulunmustur

Dersim isyani bastirildiktan sonra Kiirdistanda
tam bir sessizlik hakim olmus, Kiirt halk: tizerinde
beyaz katliam siireci baglamustir. Tarihin uygarlik
yaratan toplumu, ardinda biraktig1 biiytik direnmeler
daha
hizla kendisinden kacgar

kendisine
hale
getirilmistir. Artik Kiirdistan cografyasi tam bir 6lii

ve katliamlardan sonra Dbir

gelmemecesine

toprag serpilerek somiirgeci devletlerin insafina terk
edilmistir. Tarihin ve kapitalist modernite sisteminin
¢ok acimasiz bir hitkmidiir bu. Bir zamanlar biytik
zihinsel ve maddi zenginlikler yaratarak insanliga
ilham kaynagi olacaksin ama sonrada bagkalarindan
merhamet dilenir hale geleceksin. Bu, Kiirt halki i¢in
cok trajik bir hitkiim olmustur.

PKK Lideri Abdullah Ocalan, “Binlerce yillik kabile
kiilttirlt Kiirtler, Kiirt halk: icinde halen agir basan
kabile Kiirtleridir. Sehirlisi, ovalisi, sinif ayrigmasi
yasayani, devlet isbirlik¢isi, devlet karsiti olan1 bolca
vardir. Ama ana govde Kiirtliik, soyunu giiclii yagayan
Kirtlik geleneksel kabile oOzellikleri agir basan
Kirtliiktiir, ana kabilesel Kiirtliiktiir. Sehirli, egemen
sinifli ve devletli Kiirt, ¢ogunlukla ve geleneksel
olarak Kiirtlikten kopmus, asimilasyona yatmis
gecis Kirtliigiinii ifade eder. Gilgames Destanrndaki
ilk sehirli isbirlik¢i Kurti olan Enkidu, belki de
tim sehirli, sinifli ve iktidar isbirlik¢isi Kurti’lerin
ilk atasidir. Destandaki Humbaba, Dag Kurtisidir.
Enkidu ihanet ettigi Humbaba’y1 oldiirmesi igin
Gilgamese 4deta yalvarir. Glintimiizdeki isbirlikei
Kiirti'yi ne de yaman cagristirtyor!” derken aslinda
tarihin baslangic1 ile giiniimiiz arasindaki fark:
anlatmaktadir.

Yasama o kadar bagli olan bir halkin, yasamdan
o kadar hizli koparilmasi da miimkiin degildir.
Sehirlisi, ovalisi, siniflist yasami hizla devletle is
birliginde ararken geri kalan biiyiik ¢cogunluk ise
yine daglara baglanarak yasama tutunma iradesi
gostermekte, basarabildigi kadar da gizliden gizliye



kendi 6zgiirliik degerleriyle birlikte var olma iradesi
gostermektedir. Nitekim Ocalan, béyle bir ortamda
kendi celiskilerini yasama baslamistir. Koyiin en
yoksul ailesinin gocugu olarak Ocalan, daha ¢ocukluk
zamaninda topluma sinmis olan 6liim korkusunu
duyumsamaya baslar. Bir ¢ocuk, hayati oyundan
bagska nasil gorebilir ki? Ama ona da firsat bulamaz.
Oyun arkadaglarinin aileleri ¢oktan Enkidunun
gelenegine girmisler, beyaz 6limi goktan varlik ve
yasam olarak kabul etmislerdir.

Yasama o kadar bagli olan
bir halkin, yasamdan o kadar
hizl1 koparilmasi da miimkiin

degildir

Yasarken bile 6liimii i¢sellegtirmek, insanligin basina
en bityiik bela olarak icat edilmistir. Artik orada degil
toplum, insanligin kendisi bitmistir. Béyle bir bitis
ortamin da Ocalan, oyun arkadaglarinin kendisinden
sakinildigi ve saklandig1 i¢cin daha ¢ocuk yasta siirekli
bir arays i¢cine girmistir. Onun i¢in zor bela topladig1
arkadaslarinin meraklarin1 uyandiracak, O’nunla
birlikte hareket etmelerine neden olacak ilgi alanlar:
yaratmaya baglamigtir. O zamanlar i¢in A. Ocalan
buna ¢ok anlam verememis olsa da aslinda yagama
kars: ilgi duymaya bagladig: yillar olarak anlamak
daha dogrusu. Dolayistyla Ocalan ¢ocukluk anilarini
anlatirken; “Bende vatanseverlik yonii giglidir.
Dogayla nasil yasanmas: gerektigini bildigim gibi,
onu kolay unutmadigimi da disiiniiyorum. O kirag
topraklarda, derelerde, o harabelerde kalmaktan
hi¢ bikmazdim. Ama bizim o zamanki kéyliiler hep
kagarlardi. Zaten hi¢ hosuma gitmedi o topraklardan
kagis bigimleri. Cok kolay bir yasam tarzi igine
girmelerinden nefret ediyordum ve bu beni hep
diistindiirdii. Bu insanlar hep kaybediyorlar, diye

distinirdim.”

Ocalanda boyle baglamigt1 yeni, anlamli bir yasam
arayisi. Ve yine kdyde yasanan bir kavgayi anlatir. flk
silah1 ve silahin sesini duydugu anda yasadiklarini
anlatirken koéy ortaminda birbirine karsi silah
kullanmayi, onun

anlamsizligini  sorgulayarak

kavganin ve arayiglarin ne kadar basitlestigini,
kabul

adanmamis bir yasam ve kavganin anlamsizligini

siradanlastigini edemez.  Ozgiirliige
orada ¢ozlimler ve soyle tarif eder: “Zaten o kisiler
daha sonra éldiiler. Olen 6ldi, silahi kullanan fazla
basarili olamadi. Kavgada adi bile ge¢mez oldu.
Sanryorum klasik kavgacilik ve isyancilikla benim
o zamanki kavgaciigim arasinda ¢ok biiyiik ve
¢ok Onemli bir fark var. Onlar kendi kavgalarinda
titkenirken, benim kavgay1 biyiik bir gelistirmeye
dontstirmem, o kosullarda Kirdistan icin 6nemli
bir ayrimdir”

Nitekim ilk kdyden ¢ikis da aslinda boyle biiytik bir
arayigin ¢ikigidir. Ocalan icin iniversite yillar1 bu
tarihi buyiik c¢ikisin da izlerini stirdiiriir. Yasanan
katliamlarin ardindan Kiirt toplumsallig1 icin bir
tavuk icin, bir karis toprak icin 6lme ve 6ldiirmeler
siradanlasip yayginlagirken, kendi toplumsallig:
giindeme gelince de kagabildigi kadar kacan,
saklayabildigi kadar saklayan, uzaklasabildigi kadar
uzaklasan bir yasam kiiltiirii gelismeye baslamistir.
Ona da ne kadar yasam denirse. Kendisi olmaktan
¢ikmis bir yasam, mutasyona ugramis bir yasamdir.
Mutasyonda varlik canliligini stirdiirtir ama kendisi
olmaktan ¢ikarak bagkalasgima ugrayarak var
olabilir. Artik Kiirtlitk yoktur, bagka bir seydir o.
Ocalan'in da daha ¢ocukluk zamaninda kabul etmek
istemedigi seyde o Kiirtliiktiir. Artik ondan sonrasi
muazzam bir yogunlasma durumudur. Ocalan
yagadigi bu celiskilerin agir etkisinde iiniversite
yillarinda arayisini siirdiiriir. Kurdugu her iliskide
adeta olumsitizligi arar gibi cesareti, fedakarlig1 ve
kahramanligi aramaya baglamigtir. Onun igin Ocalan,
Tiirkiye sosyalist hareketlerinin Onciilerinden olan
Mabhir Cayan'lakarsilagtigianit her hatirladiginda oani
yagtyormuscasina; “Bunun derin etkisi altindaydim
ve bunu ¢ok kahramanca degerlendiriyordum.”
diye anlatmaktadir. Clinkii Mahir Cayan1 ¢ok cesur
bir militan olarak anmaktadir. Bu bakimdan Mahir
Gayan, Ocalanda 6zgiirliik arayiginin kilidi olmugtur.

‘Kaybettigini Kaybettigin Yerde
Arayacaksin’

Mahir Cayan Kizilderede katledilince Ocalan, hemen
harekete geger. Ilk eylemi, aniya bagliliktir. Bu hem

83



Ocalan’in bizzat kurdugu Ozgiirliikk Hareketi i¢in hem
de Kiirt halki i¢in 6nemli tarihi bir eylem anlamina
gelmektedir. Ocalan, o tarihten sonra bir cosku seli
i¢inde, stirekli ve kesintisiz bir arayis igerisinde olur.
Ve Ocalan o siireci kendisi yorumlamaktadur:

“Bir kag soz yetistirmek icin korkung ¢aligryordum.
‘Senin soyle iilken var, soyle halkin var, biraz bu
distincelere ilgi duy!” O zaman insan kazanmak icin
nasil yoktan varedercesineisin i¢ine giristigim, yoktan
vareden c¢abalarim, kaybeden komutanlara ithaf
olunur. O zamanin olanaksizliklarin da yapiyordum
bir de

gerekiyordu. Hem umutlandiracagim diismani, hem

bunlar.. Ve dismani umutlandirmam
yaniltacagim. Benim o zamanki en biytik ¢elisgkim
budur. Bir yandan arkadaglarima dogruyu vermek
icin olmadik seylere basvuruyorum. Ciinkii bunlar
diizenin etkisindeki gengler ve hakli olarak diizenin
etkisi altinda bir yone dogru savrulacaklar. Haydi
bunu kazandik. Ama 6te yandan diizen devreye
girmis. Sonradan c¢ok agikca anlagilacagi tizere,
diizenin en etkili kisilikleri devreye girmis ve beni
‘Oliimlerden 6liim begen’ hitkmii igerisinde bitirmek
istiyorlar. Ve hi¢bir gii¢imkani yok. Diizeninadamlar:
bile ‘bu koylii parcasinr’ diyorlar, ‘bu zavalli, her
seyden yoksun tipi 6ldiirtmek bizim zararimizadir!
Ve devam ediyorlar: ‘Bunu 0Oyle hazirlayalim ki,
tarihimizin en biiyiik bir is birlik¢isi haline getirelim’
Belki de planlar1 biraz da buydu. Zaten adam
sonradan demisti: ‘Aileye baglayip devletimizin en
iyi elemani haline getirecegiz. Evet bu bir diiyman
planiydi. Dedigim gibi, 6lmem kendisi i¢in zararliyda.
Daha iyi bir ‘esek’ haline getirmek i¢in soziimona
plan gelistiriyor. Bu, gercekten de 6ldiirmekten daha
tehlikeli bir yaklasimdir. Insami bir oldiiriirsin,
kurtulur. Bu, beni her giin 6ldiirmek, iste kendine
gore yiiriitmek istiyor. Bu, basit bir duygu, basit bir
hamle degildir. Benim o zamanki ruhum, telaslarim,
endiselerim, olanaklarim, olanaksizliklarim, sabrim,
inadim nedir?”

Ocalan'm, bu sorular1 dogru anlayip bilince
cikarabilmekicin yine “igne ucuylakuyu kazar misali”
dedigi siireci de dogru anlamak gerekmektedir.
Clinkit bitmis bir Kirtlikten yeni bir Kiirdi
yaratmak kolay degildir. Nitekim bunun en somut

ornegi olarak Cubuk Barajinda yasananlar verilir.
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Ankara Cubuk Baraj'nda Ocalandan “Kiirdistan
vardir” ve “Kirdistan somiirgedir” lafini duyan bile
hizla uzaklasmakta Ocalandan kagmaktadir. Ciinkii
onlar Ocalan gibi yasadiklar1 celigkilerin sonucu
orada degillerdir. Onlar, ailelerinden baslayarak
kendi devlet

imkanlarindan kendilerini yasatacak imkan arama

Kirtliginii  kusarak somiirgeci

derdiyle oraya gelmislerdir.

Bitmis bir Kiirtliikten yeni
bir Kiirdii yaratmak kolay
degildir

Ama Ocalan biiyiik sabir, inat ve kararlilikla kendi
celiskilerinin pesinde kosar ve zor bela bir elin
parmak sayisin1 gegmeyecek kiigiik bir grup kurmay1
basarir. Grubun belli bir hazirhgindan sonra Haki
Karer, “madem bir halk adina yola ¢iktik. O zaman
bir an 6nce kendimizi o halka da ulastirmamiz
gerekir” der ve Ankaradan ilk ¢ikan olur. Haki Karer,
somiirgeci rejimin 6lii topragi serptigi Kiirdistandan
yeniden dogus i¢in biiylik fedakarlik 6rnegi olarak
Kirdiin yeniden yasama iradesini gittigi her yere
yaymaya baslar.

1977 ilkbahariyla birlikte Ocalanda Kiirdistan
seferine ¢ikar. Ama Ocalanin Kiirdistan seferine
ciktigindaki ilk durag: elbette cok onemli ve dikkat
cekicidir. Ne kadar ongoriildii, ne kadar sezgilere
dayali gidildi bilemeyiz ama ilk durak olan Agiri,
ozgiirlitk miicadelesi bakimindan ¢ok ¢ok dnemlidir.
Ciinkidi “kaybettigini, kaybettigin yerde arayacaksin”
ilkesine uygun bir yer olmustur. Yani soykirim
rejiminin “hayali Kiirdistan burada meftundur”
dendigi yerden baslamak aslinda kendi mezarini
parcalayarak kendinde yeniden bir yasama iradesi
olusturmaktir. Bu anlamda kaybedilen Kirtliigiin
yeniden dirilisine burada karar verilmis olur. Kiirt
halkinin 6zgiir yasam iradesinin ilk a¢iga cikan
eylemi bu buytk yirtytstir. Hem de daha grup
olma oOzelliklerini asamamig bir hareket olarak o
zaman i¢in bu yiiriyils, Hareketin kapasitesinin
cok cok otesinde bir durumdur. Nitekim Ocalan
daha sonraki siirecte bu yiirtyiisii; “Ankara'daki



gruplasmamiz, 1976 ve ardindan 1977'de Kiirdistan'a
serpilmisti. 1977 1 Ocak toplantisinda, denilebilir
ki en kapsamli tartisma ve bazi gorevlere daha da
netlik getirildi. Bilindigi gibi, 1977 yili miicadele
tarihimizde ¢ok 6nemli bir karar yilidir. Bu yilda
benim, baharla birlikte iki ay siiresince Agri, Kars,
Dersim, Elazig, Diyarbakur, Urfa ve Antep'i kapsayan
bir Kiirdistan turum vardi ki, ben bu turun ardindan
artik varolan tehlikelere 6liim de olsa fazla anlam
ifade etmez’ diyordum. diye degerlendirecektir.

‘Yagami, Ugruna Olecek Kadar Cok
Seviyoruz’

Ocalan'in ~ Kiirdistan ~ seferiyle aslinda  hayali
Kiirdistan mezar1 parcalanmis, Agrrdan bagslayarak
tiim Kiirdistana atilan 6zgiirliik tohumlar: yayilarak
boy boy yesermeye baslamistir. Ama sémiirgeci 6zel
savas aygitt atlatildigini, oyuna getirildigini fark
edince kars1 yonelimi de bir o kadar sert olmustur.
18 Mayis 1977 yilinda Ocalan'in daha sonraki
degerlendirmelerinde “ruh ikizim” dedigi Haki Karer

katledilmistir.

Haki Karer'in sehadeti Kiirt Ozgiirlik Hareketi
agisindan en biiyitkk sinavlardan birisi olmustur.
Kiirdiin 6zgiir yasam hayali yeserdigi yerde kok
salmadan ya yok edilecek ya da daha da bityiitiilerek
Ozglir yasam arayisinda 1srar edilecektir. Adi bile
konulmamug Kiirt Ozgiirliik Hareketi daha bastan
boylesi agir bir sinavla kars: karsiya gelmistir. Klasik
intikam anlayigiyla Gstiine gidilse belki de ortada
hayal falan da kalmayacak. Ama sehadet haberini
duyan Ocalan bir an duraksamis, o an igin ¢ocukluk
zamanindaki klasik intikam alma davasinda yasadig1
celiskileri ¢ok sarsict bir bigimde yasadigindan
kisa bir siire yasadigi soktan ¢ikarak, 6zel savagin
esas amacinn filizlerin yeserdigi yerde yeniden
kurutulmas: oldugunu fark ederek sogukkanliligini
koruyup ¢ok farkli bir intikam duygusuyla ilk
sehidine yarasir bir torenle karsilik vermistir.

Artik geri doniilmez yol baglamigtir. Kiirt halkinin
Toros-Zagros silsilesinde yarattifi o6zgiir yasama
umudu, yeniden Kiirdistan'in her yerinde boy atmaya
baslamis, Ocalan'n Agridan baglayarak Antep'te
tamamladig1 Kiirdistan seferinden sonra “6liim de

olsa fazla anlam ifade etmez” s6zii yepyeni bir hakikat
yolculuguna doniigmiistii. Haki Karer’in sehadetinin
birinci yil déniimiinde Hilvanda Halil Cavgun
katledilmig; Kiirt Ozgiirlik Hareketi bakimindan
6zgiir yasamla kurulan sehitler kopriisiiniin temelleri
boyle atilmugtir.

Her sey ucu ucuna yetistirilmeye baslanmistir.
Hareket giderek kendi
yeniden yaratmaya baslamistir.

Ik sehitler verilmis,
toplumsalligini
Normal bir grup hareketi olmak artik siireci
karsilayamaz hale gelmis ve daha iist bir evre olarak
partilesme kacinilmaz olmustur. Her sey oOliimle
yagam arasindaki “sirat kopriistinden” daha ince bir
cizgide yiiriimeye baslamigtir. Halklagma gelistik¢e
sehadetler ~ve tutuklamalarda yayginlasmaya
baglamis, basta Maras olmak {izere hareketin
koklestigi alanlarda katliam provalari bag gosterir
olmustur.  Onun i¢in Ocalan'm, “Biiyiik vurus
hareketi, tarihte ¢cok 6nemli sonuglar doguran biiyiik
bir vurus hareketine yoneldik. Yeni bir yasam sanst
elde etmek i¢in, daha kapsamli bir hesaplasmaya
gitmek igin, o Oliimcil boguntuyu, o halkay:
pargalamak i¢in ¢iktik” dedigi yurtdisina ¢ikis bir
zorunluluk olmustur. Ciinkii fasizm; “Seni insanlik
soyunun icinden bir daha dirilmemecesine ve bu
son nefesini de keserek bitirecegim diyordu. Ne
kadar zalim bir karar. Adimizi bile kabul etmeyecek
kadar oliimciil bir kararla bizi yok etmek istiyordu
bu fasizm. Ben nasil dayanamayayim veya nasil

direnmeyeyim?”

Boylesine agir bir kararla her yerden harekete ge¢mis,
bir an oOnce Kirdistan toplumunun umudunu
bitirmek istiyordu. Bunun i¢in 12 Eylil fasist
darbesini yapmus, topyekun bir savas konseptiyle
bu son umudu da yok etmek istiyordu. Zindanlara
doldurdugu tutsaklara boyle bir intikam ruhuyla
saldiriya gecmisti. Zindanlar adeta insanligin bittigi
yere doniistiiriilmek isteniyordu. Bunun i¢in higbir
kural tanimiyordu. Kurdugu iskence tezgahlarinda
her giin sehadetler yasaniyordu. Zindan kosullarinda
kimsenin kendisine direnmeyecegini sanryordu.
Hareketin 6ncii  kadrolar1 bu saldirilarin  ve
iskence tezgahlarimin anlaminin da farkindaydilar.
Oncii kadrolar sahsinda &zgiir yasam davasini
savunmasiz birakip, yok etmek istiyorlardi. Onun
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i¢cin gostermelik mahkemelerde davanin haklilig
savunulmus ve bu ugurda gerekirse bedel de 6demeye
doniik biitin hazirhiklar yapilmistir. 21 Mart 1982
tarihinde Mazlum Dogan'in eylemi, 18 Mayis 1982de
“Dértler”in eylemleri aslinda 12 Eyliil generallerinin
yiiziinde patlamigtir. Ardindan 14 Temmuz 1982de
baslayan “Bityiik Oliim Orucu” eylemi sémiirgeci

fagist cuntanin yenilgisini getirmistir.

Aslinda
orucu esnasinda muayene adina gelen “doktor’la

Zindan direnislerinin ruhunu, 6lim
diyalogunda Kemal Pir; “doktor, biz yagami ugruna
6lecek kadar seviyoruz” diye tanimlamis ve ihanetle
Ozglir yasam arasinda olusan net ¢izgiyi tarif etmistir.
Zindan direnis gelenegi boyle bir yasam algisi
yaratmustir. Yasam Olgiilerini netlestirmis, olacaksa
bir yasam ugruna 6liimiin de goze alinabilecegini
Ogretmistir.  Yine Ocalan; “Kiirdistan tarihinin
herhalde en sanli, en soylu en onurlu 6rneklerinden
Oliim

orucunu bizim kadar uzun siireli gerceklestirenler,

biri Diyarbakir zindanmn da kazanildi

diinyada ve Tiirkiyede yoktur. Yakma eylemi de
bu denli biiyiik bir eylemdir. Diinyada saniyorum
bu tiirden bir yakma eylemiyle zulmii durdurmak
basarilmamistir” diye degerlendirmistir.

‘Anlamli Bir Yasamin ve Biiyiikk Bir
Eylemin Sahibi Olmak’

Zindan direnigleri ile Kiirdistan iizerine serili olan 6lit
toprag silinip stipiiriilmiis, somiirgeci rejim tarihi
anlamda en biiyiik yenilgisini almigtir. Bedelleri agir
da olsa tarihin bas asagi giden hali durdurulmus,
yeniden dirilis tamamlanmis, 6zgilirce yasamanin
imkanlar1 yeniden yaratilmistir.

Kirdistan halki sehitleri etrafinda kenetlenerek
ilmek ilmek yeni 6zgilir yasami 6rmeye baslamustir.
Oliim korkusu yenilmig, artik o6limlere anlam
kazandirma, sehadeti anlamli kilmanin ¢abalar
baglamigtir. Nitekim 30 Haziran 1996 yilinda
kendisini Tanrigalastiran Zilan gercegi de boyle bir
sonugtur.

Bunlar, tarihin karanlik zamanlarina bakinca
Kiirdistan adina devrim degerinde yasanan g¢ok
biiyiik gelismelerdir. Adeta mezarindan firlayarak

Ozgiirlige kosarcasina yasanan Cizre, Nusaybin ve
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Amed serhildanlar dirilisin habercileri olmuslardur.
Oliim korkusu yenilmis, onun yerini cesaretle ayaga
kalkan ve savasan bir halk gercekligi yaratilmistir.
Kiirdistan tarihi agisindan bu bambagka bir yagam
diizlemi olmustur. Kendi tarihine yakisir bir bigimde
yinebuyeniyasamin Tanricakiiltiiriinden gelen kadin
onciileri olmustur. Berivanlar, Zilanlar sahsinda
eski kole yasam, adina yagam bile denilemez olan
yasam tarzi reddedilmis, yerine kadin 6zgiirliigiini
merkezine alan ideolojik, felsefik, etik ve estetik bir
yagsam bi¢imi oriilmeye baslanmustir.

Geleneksel Kiirt yasam bicimi karsisinda bile bu,
diinyanin en biiyiik devrimci doniisiimii olmustur.
Onun igin artik temel gorev bu devrimci doniigiimil
gliclendirmek ve bilylitmektir. Bu yeni yasamin
sahiplerine diisen gorev de bu olmaktadir. Yenilmis
olan olim korkusunu, cesarette ve fedakarlikta
siir tanimayarak daha tist boyuta tasimak gibi bir
sorumluluk vardir. Ciinkii yeni yasamin dogru ve
gliclii siirdiiriilebilmesi i¢in hayatlarini feda edenleri
emirleri var. Dolayistyla her 6zgtirlitk agiginin da bu
gorevi layikiyla bagarmasi, bunun temsilini yapmasi
sart oluyor.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...



Ezidilikte Oliim
Yas ve Mezar Kiiltiirii

Dr. Azad Baris

Mezopotamyadan Kiirdistan'a, Kafkasyadan Avrupa
ve Kuzey Afrika'ya kadar genis bir cografyaya yayilan
Ezidi toplulugu, kadim Ortadogu inanglarinin izlerini
tagtyan ritiiel ve inang sistemleriyle dikkat geker. Bu
etno-politik toplulugun diinyevi ve uhrevi ritielleri,
sadece tarihi ve teolojik olgu degil, ayn1 zamanda
yasayan bir tarih olarak da karsimiza gikar. Ozellikle
olim ve yas ritiielleri ve mezar kiltiirii Ezidilerin
kozmolojik anlayisini ve tarihsel hafizasini yansitan

onemli sembollerdir.

Ezidilik, tarih boyunca bir inang sisteminin 6tesinde,
kokli  bir kaltirel yapiyr ve toplumsal dokuyu
sekillendiren bir yasam bi¢imi olarak kendini
gostermistir. Yazili metinlerden ziyade sozlii kiiltiir
araciligiyla nesilden nesile aktarilan bu inang, bugiin
de yasayan bir gelenek olarak varligini siirdiirmektedir.
Ezidiligin tarihsel gelisiminde ve toplumun dini,
ahlaki
sozlii gelenegin kritik bir rol oynadig goriilityor. Bu

kiltiirel ve degerlerinin  sekillenmesinde
gelenegin tasidig1 anlamlar, yalnizca dini ritiieller ve
inanglarla sinirli kalmamakta; ayn1 zamanda toplumsal
normlari, bireylerin kimliklerini ve kolektif hafizay:
sekillendiren temel bir unsur haline gelmektedir.
Ezidiligin tarihsel baglami, ayn1 zamanda bir tiir “ilim
ritiieli” olarak degerlendirilebilir. Bu ritieller, yalnizca
dini bir amaca hizmet etmenin &tesinde, bireylerin i¢
diinyalarini dénistirmeye yonelik giigli bir arag islevi
gormektedir. [lim ritiieli, toplulugun dinamik yapisinin
temel taglarindan birini olustururken, toplumsal
degerlerin korunmasinda ve bireysel kimliklerin
insasinda da 6nemli bir yere sahiptir. Sozlii gelenek,

ilim ve iman arasinda bir koprii kurarak, inanglarin ve

kiiltiirel degerlerin yeniden tiretilmesini saglamaktadur.

Bu baglamda, Ezidilikteki “zithd” anlayisi, diinyevi
arzulardan arinmay: ifade ederken, ayni zamanda
bireyin ruhsal ve manevi derinlige ulasma gabasini
temsil eder. Bu ¢aba, yalnizca bireysel bir arinma siireci
degil, toplumsal bir sorumlulugun ifadesi olarak da
goriilebilir. Ezidiligin 6zellikle 6liim ve 6liiye saygt
rittielleri, bu inang sisteminin anlam yiklii unsurlar:
arasinda yer alir. Oliim, Ezidi inancinda bir son degil,
ilahi bir yolculugun baslangici olarak kabul edilir ve
bu anlayis, 6litye sayg ritiiellerinde somut bir sekilde
gorundr.

Oliimle iligkili bir konu olan mezarlar, yalnizca
olen kisinin bedeninin konuldugu yerler degil, ayni
zamanda onun ruhunun huzur buldugu kutsal
mekénlar olarak degerlendirilir Mezar taglarindaki
semboller, Ezidilerin tarihsel ve manevi degerlerinin
birer yansimasidir; 6len kisinin kimligini ve inancini
gelecege tasir. Bu siireg, bireysel bir kaybin otesinde,
toplumsal hafizay1 ve sorumluluk bilincini de ifade eder.
Boylece, Ezidiligin ritiielleri ve sembolleri, geleneksel
degerlerin korunmasinda ve bireylerin kimliklerinin

sekillenmesinde hayati bir rol oynar.

Ancak modern diinyada teknolojik gelismeler,
kiiresellesme ve sosyo-politik degisimler, Ezidiligin
geleneksel yapisini ve toplumsal islevini tehdit
etmektedir. Bu degisim hem bireysel hem de toplumsal
diizeyde bir donisiim stirecini kagiilmaz hale
getirmistir. Ezidiligin bu déniisiim siirecini anlamak,
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yalnizca bir inang¢ sistemini degil, ayni zamanda
bir kiiltiiriin, bir kimligin ve bir toplumsal yapinin
evrimini anlamak anlamina gelir.

Bu makalenin temel amac, Ezidiligin tarihsel
kadar
kiltiirel ve dini pratiklerin inangsal baglamda

kokenlerinden modern doéneme uzanan
nasil sekillendigini ve bireysel ile kolektif kimlikler
tizerindeki etkilerini tartismaktir. Olum rittelleri,
olitye sayg1 uygulamalar1 ve mezar kiiltiirii tizerinden,
Ezidiligin toplumsal ve manevi islevlerine dair bir
kavrayis gelistirmek hedeflenmektedir. Bu gercevede,
Ezidiligin kadim 6gretilerini ve bu 6gretilerin modern
diinyadaki yansimalarini ele alarak, bireysel ve
toplumsal diizeydeki doniisiimiin izlerinin siiriilmesi

amaclanmaktadir.

Tarihsel Arka Plan

Ezidiler, tarih boyunca kadim bir halk olarak
farkli cografyalarda varhiklarini siirdiirmis, ancak
modern devlet yapilarinin egemenligi altinda siirekli
baski

kalmiglardir.

marjinallesme, ve toplumsal diglanmaya
ozellikle

Osmanli Imparatorlugunun ¢okiisii ve Tiirkiye

maruz Son  yiizyilda

Cumbhuriyetinin kurulusuyla birlikte, Ezidi toplumu,

yalnizca fiziksel varoluslar1 degil, ayn: zamanda

kiiltiirel, toplumsal ve dini kimlikleri agisindan da

kokli bir dontisiim siirecine girmistir.

tarafindan
ozellikle

Tirklik kimligi temelinde inga edilen egemen

Cumbhuriyetin kurucu elitleri

sekillendirilen yeni toplumsal diizen,
degerler sistemi, Ezidilerin toplumsal varliklarini

stirdiirebilmesini  6nemli dl¢iide zorlastirmistir.
Bu donemde, Ezidiler genellikle ya “dinsiz” ya da
“belirsiz” (X) bir kimlik olarak tanimlanmis, resmi
belgelerde dahi varliklar: taninmamigtir.! Bu durum,
Ezidi toplulugunun yalnizca toplumsal diglanmasina
degil, ayn1 zamanda bu halkin tarihsel hafizasinin da

yok olmasina yol agmustir.

20. yuzyilin ortalarindan itibaren, o6zellikle 1950’li
ve 1960’1 yillarda, Ezidi toplumu igin kutsal kabul
edilen Sengal ile baglarin kopmasi ve Binxet (Rojava)
ile Serxet (Bakur) arasinda gecislerin yasaklanmasi,
Kuzeydeki Ezidi

cemaatinin izolasyonuna ve

1 Akkaya, A., Ezidiler: Tarih, Toplum ve Gelenekler, Istanbul:
Iletisim Yayinlari, 2019: s. 47
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buna bagli olarak zorla din degistirme baskilarina
maruz kalmasma yol ac¢ti. Bu siireg, aslinda daha
erken dénemlerde baslayan bir erozyonun devami
niteligindeydi. 1910’larda Surug ve Bozovada baslayan
ve Virangehir ile Derike kadar uzanan zorla din
degistirme dalgalari, Huseyné Qenco® nun Ezidilik
inancini birakmasinin tesiriyle daha da belirginlesmis,
bu durum cemaatin giderek kiigiilmesine neden

olmustur.

Goc, Ezidiler arasinda
toplumsal dayanismay1
artirmis, yeni bir kimlik
arayisini tesvik etmistir

Ezidiler, tarih boyunca inanglarni ve kimliklerini
koruma miicadelesi verirken, bu dénemde baskilar
karsisinda daha da izole bir yasam stirmek zorunda
kalmiglardi. Ozellikle Sengal ile olan baglarin
kopmasi, Ezidiler i¢in sadece cografi degil, ayni
zamanda manevi bir kopus anlamina gelmis ve
toplumsal hafizalarinda derin yaralar birakmistir. Bu
tarihsel siireg, Ezidi toplumunun hem kiiltiirel hem
de demografik yapisinda geri doniisii zor degisimlere
yol agmis ve onlar1 hayatta kalma miicadelesi veren bir
azinlik haline getirdi. Oysa 1950’lerin sonlarina kadar
Ezidiler, dort farkh iilkeye béliinmiis cografyalar:
arasinda serbestce seyahat edebilmekte ve toplumsal
Ancak 1960’lerin
ortalarina gelindiginde, Tiirkiyedeki Ezidi niifusunun

baglarini  koruyabilmekteydi.
sayistnin 20.000 ile 30.000 arasinda bir seviyeye
geriledigi goriilmektedir. Bu donemde, devletin
biirokratik yapilar;, Ezidilerin kimliklerini resmi
olarak belirsizlestirmis ve bu kimliklerin goriiniir

kilinmasini engellemistir.

1970’lerin baglarinda Tiirkiye ile Almanya arasinda
imzalanan isgiicii anlagmasi, Ezidilerin Avrupaya
yonelik go¢ hareketini hizlandirmisti. Bu gog

2 Ibrahim Pasayé Mili’nin (d.1847, 6.1908) sancaktarligin
yapmis, donemin Ezidi ileri gelenlerinden biri olan Huseyné
Qenco, son yiizyilda Ezidilerin zorla din degistirme
uygulamalarinin énemli sembollerinden biri olarak 6n plana
cikmaktadir. Detaylt bilgi igin bkz: Ziya Gékalp, Saki Ibrahim
Destani ve kitapta toplanmus siirler, (Haz.Sevket Baysanoglu),
Kiiltiir Bakanlig: Yay. S. 5-6



siireci, Ezidi toplumu icin yalnizca fiziksel bir yer
degistirme degil, ayn1 zamanda ekonomik ve kiiltiirel
bir doniisiimiin baglangici  olmustur. Diaspora
deneyimi, Ezidilerin toplumsal yapilarini yeniden
sekillendirmis, toplumsal dayanigmay1 artirmis ve yeni
bir kimlik arayisini tesvik etmistir. 1980’lerde artan
toplumsal gerilimler ve devlet baskilar, kalan Ezidi
niifusun da Almanyaya go¢ etmesine yol agmistir.
Bu siireg, Avrupadaki diaspora toplulugunun kiiltiirel
kimligini yeniden sekillendiren bir doniim noktasi
haline gelmistir. Bugiin Tiirkiyedeki Ezidi niifusunun
yaklasik 1.500 civarinda oldugunu séyleyebiliriz.’ Bu
halk, sadece fiziksel olarak degil, kiiltiirel ve toplumsal
olarak da biiyiik bir dontisiim siirecine girmistir.*

Ezidiler
temelini olusturmus, toplumsal yapilarinin yeniden

Gog, acisindan  diaspora deneyiminin
sekillenmesine neden olmustur. Bu siireg, 6zellikle
kiltiirel kaybetme korkusu (cultural loss anxiety)
ve kimlik ingasi (identity construction) agisindan
onemli dontsimlere neden olmustur® Gog,
Ezidiler arasinda toplumsal dayanigmayi artirmus,
topluluklar arasi baglarin giiglenmesini saglamis ve
yeni bir kimlik arayisini tesvik etmistir. Toplumsal
kaygilarla birbirlerine daha siki baglanan Ezidiler
ve kiltiirel dayanigmayr korumak adina ¢esitli
sosyal mekanizmalar gelistirmistir.® Ancak yeni
toplumlarda kabul gormek amaciyla kimliklerini
yeniden sekillendirmek zorunda kalan diaspora
ozellikle kiiltiirel

degerlerin kaybolmasi’ korkusunu artirarak bireysel

topluluklari, gen¢ nesillerde

ve kolektif kimliklerini koruma ¢abalarini karmagik
hale getirmistir.

3  Gogler, yar1 Miisliimanlagtirilma siiregleri ve azalan niifus gibi
dinamikler nedeniyle Ezidilerin kesin sayisini belirlemek zor
olsa da 2023 yilinda yapugim etnografik aragtirma, saha/kéy
incelemelerim neticesinde Urfa Virangehirde 450, Siirt 20,
Mardin 200, Midyat 500, Diyarbakir Bismil 10 ve Batman’da 120
olmak iizere 1.500 dolaylarinda bir Ezidi niifustan bahsetmek
miimkiindiir. Ayrica, Rojava ve $engal’den Tiirkiye’ye gelen Ezidi
aileler, ézellikle Istanbul basta olmak iizere birok farkl: sehre
yerlesmistir. Ancak bu ailelerin toplam sayis1 bilinmemektedir.

4  Spit, E. Die Jesiden in der Tiirkei: Der Kampf um Identitit und
Zugehérigkeit. Verlag fiir Sozialwissenschaften. 2005 Berlin: s.
75.

5 Cohen, R., Global Diasporas: An Introduction, Routledge,
2008, London: s. 154

6 Brettell, C. B, Anthropology and Migration: Essays on
Transnationalism, Ethnicity, and Identity, AltaMira DPress,
Walnut Creek: 2003: s. 198

7 Levitt & Jaworsky, Transnational Migration Studies: Past
Developments and Future Trends, Annual Review of Sociology,
2007:s. 231

Ezidilikte Yaratilis ve Oliim: Ahlaki
Diizenin Temelleri

Ezidilik, bireysel varolusun &tesinde toplumsal
dayanismay1 ve kolektif hafizayr kapsayan derin bir
ahlaki diizen sunar. Bu inang sisteminin kozmolojik
anlatilar;, evrenin yaratilisi ve Olimiin anlamini
hem bireysel hem de toplumsal baglamda ele alarak
insan hayatinin ilahi diizene uyumunu agiklar.
Ezidi kozmolojisinde, evrenin yaratilig, Tawisé
MeleKin liderligindeki alt1 kutsal melek tarafindan
gerceklestirilen ilahi bir olay olarak tasvir edilir. Bu
melekler, sadece yaraticilar degil, ayni zamanda ilahi
diizenin koruyucular1 ve ahlaki sistemin muhafizlari
olarak kabul edilir.®

Mezarlar, yalnizca bir defin
alani degil, bireyin kutsal
yolculugunun basladig: gecis
kapilaridir

Yagam ve oliim arasindaki dongiisel iliski ise Ezidilikte
ilahi diizenin temel bir unsuru olarak kabul edilir.
Oliim, Ezidi inancinda fiziksel bir son degil, ruhun
ilahi kaynaga geri doniisii ve varolusun stirekliligini

saglayan bir gecis siireci olarak kabul edilir.

Arendt'in The Human Condition adli eserinde belirttigi
gibi, bireyin tarihsel bir iz birakma ve toplumsal
hafizada yer edinme arzusu, Ezidilikteki 6liye sayg
ritliellerinde somut bir yansima bulur.® Arendt, bireyin
eylemlerinin tarihsel bir iz birakma ve toplumsal
hafizada yer edinme arzusunun bir ifadesi oldugunu
vurgular. Bu perspektiften bakildiginda, Ezidilikteki
oliiye saygi rittielleri, bu fikrin somut bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. S6z konusu ritieller, bireyin
ilahi diizenle olan bagini giiclendirirken, toplumsal
hafizadaki yerini pekistirmeyi amaglar. Oliim ritiielleri
yalnizca Dbireyin ruhunun huzura kavusmasi
saglamakla kalmaz, ayni zamanda toplumsal baglar1

gliclendirir ve kolektif hafizayr canli tutar. Mezar

8 Kreyenbroek, P. G. Yezidism: Its Background, Observances, and
Textual Tradition, Edwin Mellen Press, NY 1995: s. 30

9  Arendt, H., The Human Condition. University of Chicago Press,
Chicago 1958. s. 58
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kiiltiirii ve defin ritiielleri, Ezidi toplumunun tarihsel
ve kiltirel siirekliligini muhafaza etmede merkezi
bir role sahiptir. Mezarlar, yalnizca bir defin alani
degil, bireyin kutsal yolculugunun basladig1 gecis
kapilaridir. Bu anlays, Ezidi kozmolojisinin yagam
ve Olim arasindaki iliskiyi nasil anlamlandirdiginm
gozler 6niine serer. Tarih boyunca digsal tehditler ve
diismanca yaklagimlara maruz kalmasina ragmen,
Ezidi mezar kiiltiirii, toplumsal dayanisma ve direng
mekanizmalar1 ~ sayesinde varligini  stirdiirmeyi
basarmigtir. Mezarlarin korunmasi, yalnizca fiziksel
bir eylem degil, ayn1 zamanda Ezidi kimliginin ve
kolektif hafizasinin muhafazasi anlamina gelmekte'
ve Oliimiin bireysel bir deneyim olmanin Gtesine
gecip toplumsal bir fenomen olarak sekillenmesini
saglar. Bu baglamda, Ezidilikte &liim, ilahi diizenle
baglar1 gii¢lendiren ve toplumsal hafizay1 pekistiren
bir gegis siireci olarak goriiliir. Oliim ritiielleri, bireyin
eylemleriyle oliimsiizlesme c¢abasini ve toplumsal
hafizada kalic1 bir iz birakma arzusunu ifade eder.
Ayni zamanda Ezidi toplumunun kiiltiirel ve tarihsel
stirekliligini destekler. Bu anlayis, Ezidilikte yasam
ve 6lim dongiisiiniin bireyin kutsal diizene uyum
saglama ve topluma katkisini hatirlatma agisindan

nasil merkezi bir rol oynadigini gosterir.

Oliim Ritiielleri ve Mezar Kiiltiiriiniin
Kiiltiirel ve Inangsal Ehemmiyeti

Ezidilikte 6liim ritiielleri ve mezara saygi, yalnizca
bireysel bir deneyim degil, ayn1 zamanda toplumsal
baglar1 yeniden tesis eden ve dayanigmayi pekistiren
bir mekanizma olarak islev goriir. Bu ritieller,
bireyin ruhani yolculugunun kutsal bir agamasini
temsil ederken, toplumsal diizenin korunmasinda da
merkezi bir rol oynar. Toplu dualar, ilahiler ve mezar
ziyaretleri, ruhun ilahi huzura erigmesini saglama
amacinin  Otesinde, topluluk icinde dayanigmay1
gliclendirmek ve diizeni stirdiirmek icin icra edilir.
Bu ritiieller, bireylerin ilahi diizenle olan baglarini
yeniden teyit ederken, toplumsal hafizay1 canli tutar
ve kiltiirel siirekliligi destekler. Tonnies'in “cemaat”

kavraminda ifade ettigi manevi baglar, bu ritiiellerin

10 Cetorelli, V. Sassoon, J., Shabila, N., & Burnham, G., Mortality
and Kidnapping Estimates for the Yazidi Population in the Area
of Mount Sinjar, Iraq, PLOS Medicine, 2017: 5. 7.
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somut yansimasi olarak degerlendirilebilir." Mezarlar
ise yalnizca fiziksel varliklarin muhafaza edildigi
alanlar degil, ayn1 zamanda kutsiyet atfedilen ve

toplumsal hafizay: tagiyan mekanlardir.

Mezar kiiltiirii, toplulugun tarihsel ve kiiltiirel kimligini
simgeleyen onemli bir unsur olarak, ibn Haldun'un
“asabiyet” kavramiyla da iliskilendirilebilir. Asabiyet,
toplumsal dayanisma ve kimligin korunmasina
yonelik kolektif abalarin temelini olugturur ve Ezidi
toplumunun birligini ve siirekliligini temin eden bir
dinamik olarak islev goriir.? 2014 yilinda ISID’in
Sengale gerceklestirdigi saldirilar sirasinda birgok
Ezidi mezarligi tahrip edilmis ve kutsal mekanlar
hedef alinmistir. Bu saldirilar, yalnizca fiziksel bir
yikim degil, ayn1 zamanda Ezidi toplumunun dini
inanglarina ve toplumsal hafizasina yonelik sistematik
bir tehdit olarak degerlendirilmistir.”

Durkheim’n  dini ritiiellerin toplumsal baglar1
giiclendirdigine dair tezleri,* Ezidilikteki 6liim
ritiiellerinin islevini anlamada rehberlik eder. Freud
ise bireyin bilingdiginda o6limle ilgili duydugu
korkunun ve kayginin, ritiieller yoluyla agilmaya
calisildiging belirtir. Lacan’in kimlik olusumu teorisi,
mezar kiltiirintin ~ bireylerin ve topluluklarin
kimliklerini sekillendirmede nasil bir rol oynadigini
aciklar. Lacana gore, bireyler kimliklerini inga ederken
olimle ylizlesir ve bu siire¢ toplumsal kimliklerini
sekillendirir.® Benzer sgekilde, Erich Fromm da
olimiin insan psikolojisi {izerindeki etkilerini
toplumsal baglamda ele alir ve bu varolugsal tehdidin
ritiiellerle agilmaya caligildigini belirtir.® Ezidi 6liim
ritiielleri, yalnizca bireyin ruhsal yolculugunu ilahi
diizenle biitiinlestirmez; ayn: zamanda toplumsal
dayanigmayi giiclendirir ve kiltirel kimligi pekistirir.
Burritiieller, toplumsal hafizay1 canli tutarak bireylerin
ortak degerlerini korumasini ve ge¢misle baglarini

yeniden iiretmesini saglar.

11 Ténnies, E, Gemeinschaft und Gesellschaft, Leipzig 1997: s. 3.
12 Ibn Khaldun, Muqaddimah, Kahire, s. 245

13 Cetorelli, V., Sassoon, J., Shabila, N., & Burnham, G., Mortality
and Kidnapping Estimates for the Yazidi Population in the Area
of Mount Sinjar, Iraq, PLOS Medicine, 2017: s. 145.

14 Durkheim, E., (1912). Die elementaren Formen des religiésen
Lebens. Alcan, Leipzig: 1984: s. 312.

15 Lacan, J., Ecrits: Eine Auswahl: Des-Doc. 24171, Tavistock
Publications London: s. 129.

16 Fromm, E., Die Anatomie der menschlichen Zerstérungslust.
Fischer Verlag 1978: 5.18.



Toplulugun ortak hafizasi ve kimligi, bu ritieller
araciligiyla giiglenirken, Ezidi toplumunun varolugsal
tehditlere kars1 direng mekanizmalar1 da saglamlasur.
Bu baglamda o6lim ritiielleri, bireysel ve kolektif
kimligin siirekliligini saglamada hayati bir unsur
olarak, Ezidi toplumunun kiiltiirel ve sosyal yapisinin

temel taglarindan birini olusturur.

Oliim Sonrasi Yasam Algis1 ve Ezidilikte
Ruhani Huzur

Ezidilikte 6liim, biyolojik bir son olmaktan &te,
insanin varolugsal ve ruhsal yolculugunun bir agamasi
olarak goriiliir. Bu anlayis, Ezidilerin kozmolojik ve
teolojik sisteminin merkezinde yer alir. Oliim, bireyin
tiziksel bedeninden ayrilmasinin 6tesinde, ruhun
ilahi diizene dogru doniisiim siirecine girmesi olarak
anlagilir. Ezidilikteki bu doniisiim, reenkarnasyon
(ruh gocit) inanc ile somutlasir. Ruh, bu diinyada
gerceklestirdigi eylemlerle kendi kaderini belirler;
her yagam bir digerinin temelini olustururken, her
olum ise yeni bir dogusun kapisidir.” Bu dongiisel
anlayig, Ezidilerin 6liim sonrasi yagam algisina hem
bireysel hem de toplumsal boyutlarda derin bir anlam

kazandirir.

Ezidilikte ruh, her yasamda
bir adim daha saflasarak
Tanrr'ya yakinlagir

Ezidilikte reenkarnasyon dért asamadan olusur ve
bu agsamalar, kadim dualar ve kasidelerde sik¢a dile
getirilen Nas, Fag, Mas ve Rag kavramlariyla®® ifade
edilir. Bu terimler, Ezidilerin dini ayinlerinde 6zel
bir anlam tasir ve dilsel ile kiiltiirel agidan kadim bir
ge¢mise sahiptir. Hinnells gibi uzmanlara gore, bu
kavramlar, eski Orta Dogu inang sistemleriyle giiglii
bir paralellik gosterir ve ozellikle Zerdustliik, antik

Pers inanclari ile Mezopotamya'nin eski inan¢larindan

17 ibn Haldun, Mukaddime, Beyrut: Dar el-Fikr, 1377, Dis. 2618,
s. 102

18 Kogek Brahim 1999 Hamburg, sézlii anlatim, in: Azad Barig
arsgiv

etkilenmistir.® Nas, FEzidi kasidelerinde Kiirtcede
“yiikselmek” anlamina gelir ve ruhun bagka bir
bedene gecisini simgeler. Bu kavramin bdlgenin
kadim inanglariyla ortak bir kokene sahip olmasi
muhtemeldir. Nag, ruhun fiziksel varolustan ayrilarak
yeni bir yasam dongiisiine adim atmasini ifade eder.
Ayrica, bu anlayis, Zerdustlikteki “yeniden dogus”
inanciyla  biiyitk  benzerlikler — gdstermektedir.?!
Fag kavrami, hem “ciirime” hem de “yipranma’
anlamina gelen bir diistur {izerinde temellenmistir.
Eski Mezopotamya inanglarinda, bu kavram ruhun
saflagma dististinit  ifade
Zerdustlitkte  “karanlik” “koti”
etkisiyle ruhun kirlenmesiyle iliskilendirilir.*> Mas,

surecindeki ederken,

veya giliclerin
kadim Kirtcede “stkmak” veya “ezmek” anlamina
gelir ve ruhun hayvana gegisini anlatir. Eski Orta
Dogu inanglarina gore, hayvanlar ruhsal bir arinma
stirecinde gecis agsamast olarak kabul edilmistir.” Ras,
“aceleci” veya “diisiincesizce yapilan” anlamma gelir
ve ruhun bitkilere ge¢isini temsil eder. Bitkiler, eski
inanglarda ruhun doganin en saf haliyle birlestigi bir
varlik formu olarak kabul edilmistir,** Ras, dogayla
btitiinlesen ruhun saflasma siirecinin son asamasini
ifade eder. Bu kavramlar, ezoterik ogretiler ve antik
dini metinlerle iligkilidir. Bu inanglar, zamanla
Ezidilikteki reenkarnasyon ve ruhsal saflasma siireciyle
biitiinlesmistir.”® Bu dért asama, Ezidiligim dairesel
zaman anlayisiyla uyumlu olarak, ruhun siirekli bir
doniisiim ve saflasma siirecinde oldugunu vurgular.
Ezidiler, zamanin dogrusal degil, dongiisel bir akis

i¢inde ilerledigine inanir. Bu inanca gore, her asama,

19 Hinnels, J. R. The Penguin Handbook of Living Religions.
Penguin Books, 1995: s. 102.

20 Nas kavrami bugiin Kiirtcede “gommek”, “defnetmek”,
“saklamak” anlaminda kullanilan “nagtin” fiilinin kékeniyle
biiyiik benzerlik gosterir. Bugiin her ne kadar “binaxkirin”,
“definkirin”, “calkirin” ve “vesartin” gibi kavramlar kullanilsa
da bu kullanim biiyiik oranda Ezidilikte ruhun bagka boyutu
gegisini simgeleyen Nas ile benzerlik gostermesi agisindan
dikkat cekicidir. Nag kavrami Ezidilik inaninda yagam ve 6liim
arasindfaki diializmin 6nemli sembollerinden biri olarak 6n
plana gikmaktadar.

21 Boyce, M. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices.
Routledge, 2001: s. 67

22 Schmidt, L. The Ancient Near East and the Zoroastrian
Tradition. Oxford University Press, 2009: s. 45.

23 Gnoli, G. The Zoroastrian Tradition: A History of the Religion.
1.B. Tauris, 2000: s. 120.

24 Hinnels, J. R. The Penguin Handbook of Living Religions.
Penguin Books, 1995: s. 102.

25 Boyce, M. Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices.
Routledge, 2001: s. 67
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ruhun ilahi diizene yaklasmasinda bir adim ve bireyin
ruhsal yolculugunda 6nemli bir déniim noktasidir.
Bu anlayis, Ezidi kozmogonisindeki dairesel zaman
anlayisiyla tamamen uyumludur. Déngiisel zaman,
yasam ve Olim arasindaki sinirlari bulaniklagtirir;
¢linkii Ezidilikte yagam ve 6liim, birbirini tamamlayan
Ezidilikte
olim sonrast yagam algisi, yalnizca bireyin ruhsal

bir biitiiniin ayrilmaz  parcalaridir.
donistiimiiyle sinirl degildir; ayn1 zamanda toplumsal
dayanigmay1 ve bireyler arasi baglar1 giiglendiren bir
aractir. Olim ritiielleri, 6len kisinin ruhuna huzur
saglamanin Gtesinde, yasayanlar arasinda bir birlik
duygusu yaratir. Bu ritiieller, bireyin 6liimle baglayan
ruhsal yolculugunu kutsal bir baglama otururken,
toplumsal hafizanin da bir pargas: haline gelir. Oliim,
yalnizca bireysel bir déniisiim degil, ayn1 zamanda
toplumsal bir yeniden insa siirecidir. Ezidilikteki 6liim
sonrasi yagam algisini, sofizmin 6litm ve yeniden dogus
anlayisiyla karsilastirmak, bu iki inang¢ sisteminin
ortak metafizik temellerini ortaya koyar.

Sofizmde odliim, fiziksel bir son degil, insanin Tanrrya
doniis yolculugunun baslangicidir. Seyh Abdiilkadir
Geylaninin “Gergek 6liim, insanin kendisini Tanridan
ayr1 bir varlik olarak gormesidir. Oysa 6liim, Tanrr'ya
dontsiin baslangicidir” sozleri, bu dontisiim siirecini
anlamlandiran®*  tasavvufi anlayis1 Orneklendirir.
Bu yaklasim, Ezidilikteki 6liim algistyla benzerlikler
tasir. Ezidilikte 6liim, ruhun ilahi diizene uyum
saglama siirecinin bir pargasi olarak goriiliir. Her
iki inang sistemi, bireyin yagamindaki eylemlerinin,
ruhsal yolculugunu sekillendirdigi anlayisina dayanir.
Sofizmin “nefsi arindirma” (purification of the self)
ogretisi, Ezidilikteki ruh gogii inanciyla belirgin
paralellikler gosterir. Ibn Arabinin “Biitiin varliklar
Tanrrnin aynalaridir ve insanin amaci, Tanrr'yr her
seyde gdrmektir” ifadesi,” Ezidilikteki ruhsal déniisiim
anlayisini yansitmaktadir. Ezidilikte ruh, her yagamda
bir adim daha saflasarak Tanrrya yakinlagir. Bu
slireg, bireyin yalnizca igsel huzura ulagmasini degil,
ayni zamanda evrensel diizene uyum saglamasini
da hedefler. Mevlananin, “6zde bir olan Tanrry: her
seyde gérmek, insanin i¢sel huzurunu saglar” ifadesi,?

26 Abdiilkadir Geylani, Fiituh-ul Gayb, Kahire: Dar el-Maaref,
1981, s. 15

27 ibn Arabi, Fiisus-iil Hikem, Kahire: Dar el-Kiitiib, 199: s. 67.

28 Mevlana, Mesnevi, Konya: Konya Biiyiiksehir Yayinlari, 1995: s.
112.
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Ezidilikteki ilahi huzur anlayisiyla paraleldir. Ezidilikte
olim sonrast yagam algisi, bireyin yalnizca ruhsal
bir doniisiim gecirdigi bir siire¢ degil, ayn1 zamanda
bu doniistimiin toplumsal ve kozmik boyutlariyla bir

biittinliik arz ettigi bir sistemdir.

Ezidilikte reenkarnasyon inanci, bireyin varolugsal
Her
yasamindaki eylemleriyle yalnizca kendi kaderini

sorumlulugunu  6n plana ¢ikarir. birey,
degil, evrensel diizenin bir par¢asini da sekillendirir. Bu
anlayis, Ezidilerin yasam ve 6liim arasindaki sinirlart
bulaniklastiran dongiisel zaman algisiyla iligkilidir.
Oliim sonrast yagsam, bireyin ruhsal yolculugunun
bir agamasi olmanin Gtesinde, toplumsal bir yeniden
insa siirecini temsil eder. Bu siireg, bireyin toplumsal
baglarini giiclendirirken, ayni zamanda ruhun ilahi

diizene uyum saglamasina hizmet eder.

Ezidilikte 6liim sonrasi yagam algisi, Seyh Adinin®
ogretileriyle daha derin bir anlam kazanmigtir. 12.
yiizyllda Ezidilige dahil olan Seyh Adi, bu kadim
inanca yalnizca yeni bir teolojik ve mistik boyut
kazandirmakla kalmamis, ayn1 zamanda onun sosyal
ve kiiltiirel yapisini da derinlemesine etkilemistir. Seyh
Adi’nin, bireyin bu diinyadaki eylemleriyle yalnizca
bireysel kaderini degil, ayn: zamanda kozmik diizeni
etkiledigini vurgulamasi, Ezidi inancinin ruhsal
doniisim paradigmasmi  sekillendiren temel bir
anlayis olmustur. Seyh Adi, “Ruhun saflagmasi, insanin
Tanrrmin nuruna ulagmasi i¢in bir yolculuktur. Bu
yolculuk, yalnizca bireyin igsel arinmasiyla degil, ayni
zamanda toplumsal sorumluluklariyla da sekillenir”
diyerek, bireysel ve toplumsal doniisiimiin birbirinden
ayr1 diigiintilemeyecegini ifade etmistir.*

Seyh  Adinin etkisi,
olim sonrasi yasam anlayisina da yeni bir boyut

Ezidiligin ~ déniisiimiine

kazandirmastir.

Ezidilerin inancina gére, olim, ruhun bir bedenden
digerine gecisini simgeler. Seyh Adj, bu siireci yalnizca
bir déniistim degil, ayn1 zamanda bir armnma ve ruhun
armarak ilahi huzura kavustugu bir siire¢ olarak
tanimlamistir. Seyh Adinin su sézleri, Ezidi inancinin

6liim sonrasi yagam anlayisina yon vermistir: “Oliim,

29 Adiy Bin Miisafir, Seyh Adi Bin Misafir el-Hakkari, $éx Adiyé
Hekari. Bugiinkii Ezidilik 6gretisi iizerinde 6nemli etkileri olan
mutasavvif.

30 Seyh Adi, Seyh Adi’nin Ogretileri, Dar el-Maarif, Beyrut 1965: s.
34.



ruhun Tanrr'ya donis yolculugunun baglangicidir. Bu
yolculukta ruh, her asamada bir adim daha saflasir ve
ilahi nurla birlesir. Bu yaklagim, $eyh Adinin tasavvufi
kokenleriyle dogrudan iliskilidir ve Ezidilikte 6liim
sonrasi yasam algisina mistik bir boyut kazandirmistir.
O, bireyin bu diinyadaki eylemlerinin yalnizca kendi
ruhsal yolculugunu degil, ayn1 zamanda toplumsal
diizeni ve ilahi dengeyi de etkiledigini savunmugtur.

Bu yaklagim, Ezidiligin etik sistemine yeni bir boyut
kazandirmistir. Seyh Adi, “Her birey, yalnizca kendisi
i¢in degil, evrenin biitiinligi icin de sorumluluk tagir.
Ruhun déniistimi, yalnizca bireyin degil, toplulugun
ve kozmik diizenin de doniisiimiidiir”32 diyerek,
bireysel ve toplumsal sorumlulugun ayrilmaz bir biitiin
oldugunu ifade etmistir. Adi'nin 6lim ritiiellerine dair
su sézleri, Ezidi toplumsal dayanigmasini gii¢lendiren
bir anlayis ortaya koyar: “Oliim, yalnizca bireyin degil,
toplulugun da bir dontisimiidiir. Ritieller, yalnizca
ruhun huzurunu saglamakla kalmaz, ayn1 zamanda
yagayanlar arasinda bir bag kurar ve toplulugun
birligini pekistirir.** Bu 6greti, 6liim ritiiellerini bireysel
bir uygulamanin Stesine tagtyarak toplumsal hafizanin
canli tutuldugu ve kolektif kimligin gliglendirildigi bir
siire¢ haline getirmistir. Adinin Ezidilik tizerindeki
etkisi, yalnizca bir teolojik déniistimle sinirli kalmamus,
ayni zamanda inancin sosyal yapisini derinlestiren
bir kiiltiirel yeniden yapilanma siireci yaratmigtir. Bu
siireg, Ezidilerin éliim ve yasam arasindaki iligkiyi
daha genis bir kozmik baglama oturtmalarini saglamis
ve inang sistemlerini hem bireysel hem de toplumsal

boyutlarda zenginlestirmistir.

Oliimiin Otesi ve Yas

Ezidilikte 6liim sonrasi ritiieller, yalnizca bireysel bir
gegisi degil, toplumsal ve ruhani bir dengeyi saglamay1
amaglayan bir biitiinliik tagir. Oliim, Ezidi inancinda
yalnizca bir son degil, ruhun ilahi kaynaga doniisii ve
evrensel diizenle birlesmesi olarak kabul edilir. Yas
donemi boyunca, 6len kisinin yakinlari ve topluluk,
olen kisinin ruhunun huzura ermesi i¢in dualar okur
ve ilahiler séyler. Bu ritieller, ruhun ilahi huzura
kavugmasi igin bir rehber islevi goriirken, toplumsal

31 Age.,s.72.
32 Age.,s. 34.
33 Age.,s. 89

baglarin giiclenmesine de katki saglar. Olen kisinin
anisina diizenlenen 6zel yemekler, topluluk iiyelerinin
bir araya gelerek hem kaybi anmalarini hem de
toplumsal dayanigmayi yeniden tesis etmelerini saglar.
Bu yemekler sirasinda, olen kisinin en yakinlar1 onun
hatirasini paylagir ve topluluk, bireysel ve kolektif

hafizay1 canli tutma gérevini yerine getirir.

Ezidi inancina gére, mezar ve oliim yeri kutsal kabul
edilir. Mezar, yalnizca dlen kisinin degil, ayn1 zamanda
ailesinin ve toplulugun ruhani yolculugunun bir
simgesidir. Mezarlara yapilan ziyaretler, olen kisiyi
anmanin Otesinde, toplumsal baglar1 gii¢lendiren
bir ritieldir. Ziyaretlerde, 6len kisinin ruhu igin
dualar okunur ve mezarin bakimu titizlikle yapilir. Bu
uygulamalar, toplulugun bir araya gelmesi, birbirini
desteklemesi ve kolektif bellegi taze tutmasi igin
bir firsat sunar. Bu ritiiel ve ayinler, Ezidilikte 6liim
ritiiellerinin hem bireysel hem de toplumsal anlamda
bir biitinlitk olusturdugunu ve bu siirecin toplumsal
dayanigmayr pekistirdigini gosterir.34 Toplumsal
yapiyt pekistiren ve bireyler arasinda bir dayanigma
duygusu olusturan bu ritiieller, toplumsal kimligin

yeniden insasinda kritik bir rol oynar.35

Yas donemi, topluluk iiyelerinin 6lenkiginin yakinlarina
destek sundugu ve onlarin acisini paylasarak toplumsal
baglar1 giiglendirdigi bir siirectir. Bu donemde ailenin
yalniz kalmasina ve acisin1 yagamasina izin verilirken,
topluluk, ihtiya¢ duyulan her tirlti destegi saglar.
Yas donemi sona erdiginde, ailenin yeniden topluma
katilimi tegvik edilir ve bu siireg, 6liimiin yalnizca bir
son degil, toplumsal yeniden birlesmenin bir araci
oldugunu gosterir. Ezidi inancinda &liim, bireysel
bir varolusun sonlanmasi degil, ruhun ilahi kaynaga
dontisit ve evrensel diizenle birlesmesi olarak kabul
edilir. Bu baglamda 6liim ve mezar kiiltiirii, toplumsal
kimligin pekistirilmesi, ge¢misle bagin korunmas:
ve kiltiirel mirasin aktarimi agisindan kutsal bir
donemectir. Oliim ritiielleri, toplumsal dayanigma,
ahlaki degerler ve kiiltiirel kimlik etrafinda oriilen
bir agin parcasi olarak, Ezidi toplumunun kolektif
bellegini canli tutar ve toplumsal siirekliligi temin eder.

34 Kreyenbroek, . G. Yezidism: Its Background, Observances, and
Textual Tradition, Edwin Mellen Press, Lewiston, NY 1995: s.
150.

35 Asatrian, G., & Arakelova, V. The Religion of the Peacock Angel:
The Yezidis and Their Spirit World. Routledge, London 2014: s.
92.
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Gegis Ritiielleri ve Yas

Ezidi inancinda 6liim ritiielleri, yalnizca bireysel bir
kaybr degil, ayn1 zamanda toplumsal ve manevi bir
doniisiimi temsil eder. Bu ritiieller, bireyin ruhunun
oteki diinyaya gecisini saglarken, toplulugun kolektif
hafizasin1 giiglendirir ve yas siirecine anlam katar.
Oliim ritielleri, Ezidi toplumunda sadece dini bir
pratik degil, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve psikolojik
bir sistemin ifadesidir. Freud'un yas teorisi, 6liim
karsisinda bireyin kaybedilen kisiyle 6zdeslestigini ve
bu 6zdeslesmenin kaybin kabul edilmesinisaglayan yas
siirecinin temelini olugturdugunu ifade eder.” Ezidi
ritielleri, bu stireci kolektif bir yapiya doniistiirir.
Ornegin, 6len kiginin kefenlenmesi ve kutsal toprakla
arindirilmasi, Freud'un “6lim i¢giidiisi” (Thanatos)
kavramuiyla iligkilendirilebilir; bu, bireyin diinyevi
varolusundan siyrilarak manevi bir boyuta gecisini
temsil eder. Bu durum ayni zamanda Jung'un “kolektif
bilingdis1” kavramiyla da baglantilidir;”” toplumun
ortak semboller ve arketipler {izerinden yas siirecini
paylasmasi, bireyin kayb: anlamlandirmasmi ve
toplulugun manevi dengesini korumasmi saglar.
Toplumun yas siirecine katilimi, dlen kisinin bedeni
yikanirken kullanilan kutsal su ve kefene serpilmis
toprak gibi sembollerle derin bir anlam kazanir. Bu
ritiieller, bireyin diinyevi varligini agarak manevi bir
kimlik kazanmasini saglar. Ayni zamanda topluluk,
bu ritiieller yoluyla kendi kimligini yeniden tanimlar
ve kolektif bir arinma stirecinden geger. Jung’un “gélge
arketipi” burada anlam kazanir*® bu siireg, bireyin ve
toplulugun bilingdisiyla yiizlesmesini ve ruhsal bir

dengeye ulagmasini saglar.

Mezarin giinese bakacak sekilde yerlestirilmesi, Ezidi

inancinda yagam ve ruhsal aydinlanmanin semboli

36 Freud, S., Trauer und Melancholie. Frankfurt a. M.: Fischer
Verlag 1999: S. 243.

37 Jung, C. Gustav. Psychologische Aspekte des Selbst. In:
Gesammelte Werke (Bd. 9/2). Ziirich 1979: Rascher Verlag, S.
88.

38 Age.,s. 159.
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olan giinesle iliskilidir. Jung’un “anima” ve “animus”™

kavramlariyla paralellik gosteren bu yonelim,*
yagam ve 6liim arasindaki dengeyi simgeler. Mezarin
konumu, 6len kisinin yeni bir boyuta yiikselisini
temsil ederken, geride kalanlar i¢in umut ve yeniden
dogusun bir isareti olur. Olen kisinin anisina
diizenlenen hayir yemekleri, toplumsal dayanigsmay1
gliclendiren o6nemli bir gelenektir. Durkheim’in
“kolektif biling” kavrami* bu ritiellerin topluluk
tizerindeki etkisini agiklamak igin giiclii bir ¢erceve
sunar. Bu yemekler, toplulugun bir araya gelerek yas
stirecini paylagsmasina ve 6len kisinin anisini kolektif

bir hafiza formuna doniistiirmesine olanak tanir.

Ezidi kiiltiiriinde &liim, bireysel bir kayip olmanin
Otesinde toplumsal bir hafiza yaratma siirecidir.
Maurice Halbwachs'in “kolektif hafiza” kavrami,* 6len
kisinin hikayelerinin ve yagaminin topluluk icinde
kusaktan kusaga aktarilmasini anlamlandirmada
onemli bir aragtir. Bu siireg, bireylerin yas siirecini
toplumsal bir baglamda deneyimlemelerini ve
toplulugun birligini pekistirmelerini saglar. Yas
stirecinde, oOzellikle Olen kisinin ailesi, bir siire
toplumsal hayattan ¢ekilir ve acilarini yasar. Ancak
topluluk, bu dénemde ailenin yaninda olarak onlar1
destekler. Yas donemi sona erdiginde, ailenin yeniden
topluma katilimi tesvik edilir. Bu, 6limiin sadece
bireysel bir kayip degil, toplumsal yeniden birlesmenin
bir araci oldugunu gosterir. Bu gecis, Lacanin “ayna
evresi” teorisiyle de iliskilendirilebilir;* yas ritiielleri,
bireyin kendi olumliligiini ve topluluga olan

aidiyetini yeniden tanimladig bir siirectir.

Ezidi inancinda 6liim, bireysel bir son degil, ruhun
ilahi kaynaga dontisii ve evrensel diizenle birlesmesi

39 Anima ve animus, Jung’un analitik psikolojisinde, bireyin
bilingdiginda var olan dual arketipleri ifade eder. Bu kavramlar,
bireyin i¢sel dengesini ve biitiinliigiinii saglamak icin bilin¢digtyla
kurdugu baglantiyr da simgeler. Fzidilikte, Tawisé MeleK’in
varligi, s6z konusu bu dual unsurlarin bir arada bulundugu
bir biitiinliigii yansitir. Bu ¢ift yonlii doga, anima ve animus
kavramlarindaki disil ve eril unsurlarin bir arada bulunmasini
andirir. Dolayisiyla, Tawisé MeleKin bu biitiinleyici yapst,
Jung’un anima ve animus kavramlariyla paralellik gosterir. Bu
benzerlik, Ezidilikteki Meleké Tawis inancinin, bireyin igsel
dengesini ve biitiinliigiinii saglamadaki roliinii vurgular.

40 Age.,s. 250

41 Durkheim, Emile. Die elementaren Formen des religiésen
Lebens. Frankfurt a. M.: Suhrkamp 1969: S. 100.

42 Halbwachs, Maurice. Das kollektive Gedichtnis. Frankfurt a.
M.: Suhrkamp 1985: s. 74.

43 Lacan, Jacques. Die Ethik der Psychoanalyse. Turia + Kant,
Wien/Berlin 2016, Wien/Berlin 2016, s. 3.



olarak kabul edilir. Freudun Totem ve Tabu adlh
eserinde belirttigi gibi, tabu kavrami hem kutsallik hem
de yasaklama anlamini tagir.** Ezidi 6liim ritiielleri de
bu ikili anlam1 yansitir: Oliim, kutsal bir gegis siireci
olarak goriiliirken, 6len kisinin bedeni ve ritiiellere
katilanlar, gegici bir siire i¢in manevi bir “kirlenme”
durumuna tabi olur. Bu durum hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde bir arinma gerekliligi dogurur. O
nedenle Ezidi inancinda, &len kiginin bedeni kutsal
bir varlik olarak kabul edilirken 6liimle iligkilendirilen
manevi “kirlilik;, dogrudan temas edenlerin ritiiel
arinma stireglerinden gecmesini zorunlu kilmaktadir.
Bu, Freud’un tabu kavramindaki ¢elisik niteligi agik¢a
ortaya koyar, c¢linkil 6len kisinin bedeni hem kutsal
hem de bir sakinma unsuru olarak algilanir.®®

Bu baglamda, Ezidi ritiiellerinde kullanilan Laligten
temin edilen hiimayun toprak (Giirogk),* bir tiir totem
islevi gormekte, ¢linkii bir yandan kutsal ve kutsallig1
temsil eder diger yanda ise bireylerin ve toplulugun
manevi arinmasini saglayan bir rol oynar. Ezidi 6liim
ritiielleri, bireyin manevi yolculugunu desteklerken
toplulugun kolektif kimligini yeniden insa ettigi
bir stirectir. Freudun yas teorisi, Jung'un kolektif
bilingdist ve arketip kavramlari, Lacanin kimlik ve
yansitma siiregleri, bu ritiiellerin psikolojik ve kiiltiirel
baglamini anlamada énemli bir ¢ergeve sunar. Oliim,
sadece bireysel bir kayip degil, toplumsal bir bagin
gliclendigi, kiilttirel hafizanin yeniden sekillendigi bir
surectir.

Oliim Ritiielleri ve Oliiye Sayg1

Ezidi 6liim ritiielleri hem bireysel hem de toplumsal

diizeyde derin sembolik anlamlar tasir.  Mezar

taglarinda goriilen giines figliri ve Tavus kusu
sembolizmi, yalnizca estetik bir deger tasimakla
kalmaz, ayn1 zamanda 6len kiginin ruhunun ilahi bir
isikla gevrelendigini ve olimiin bir gecis, yeniden
dogus siireci oldugunu simgeler.” Giines, Ezidi

44 Freud, Sigmund. Totem und Tabu: Einige Uberelegungen iiber
die Geistesleben der Wilden. Leipzig 1987: Deuticke, S. 78.

45 Age.,s.79.

46 Ezidilerin Lalis Mabedinde getirdikleri kutsal topraga “Giirogk”
denir. Bu toprak, Ezidi inancina gére kutsal kabul edilir
ve mabedin en 6nemli sembollerinden biridir. Giirogk, her
Ezidinin evinde bulunur ve 6liim gibi 6nemli dini ritiiellerinde
ve ibadetlerinde zel bir yer tutar.

47 Turner, Victor. Der rituelle Prozess: Struktur und Anti-Struktur.
Ziirich 1999: Rascher Verlag, s. 109.

inancinda hayatin ve ilahi 151810 temsili olarak sik¢a
kullanilir ve bu sembol, dliimiin yalnizca fiziksel bir
son olmadigini, manevi bir doniigiim siireci oldugunu
vurgular.®® Bu sembol, yalnizca fiziksel bir fenomen
olarak degil, ayn1 zamanda manevi arinma ve kutsal
doniistimiin bir ifadesi olarak kabul edilir. Tavus kusu
ise ruhsal ylikselisi ve ilahi giicti ifade eder, 6len kisinin
ruhunun toplumsal hafizada kalici bir iz biraktigini
simgeler.*’

Tavus kusunun ihtisami, 6len kisinin ruhunun kutsal
bir giice ulastigini ve toplumsal hafizada kalic1 bir iz
biraktigini simgeler. Bu semboller, Ezidi toplumunun
olim ve yasam dongusiinii nasil anlamlandirdigini
ve bu anlayist kolektif hafizaya nasil dontstiirdiigiint
gosterir.”® Ezidi inancinda mezar, yalnizca dlen kisinin
bedeninin konuldugu bir alan degil, ruhunun huzur
buldugu kutsal bir mekan olarak kabul edilir. Mezarlar,
olimiin bir son degil, ilahi bir gecis oldugunu ifade
eden sembollerle donatilmistir. Giines ve Tavus kusu
motifleri, bu kutsallig1 ve manevi yolculugu yansitarak
mezar taglarina islenmigti. Mezar, Olen Kkisinin
toplumsal statiisiinii ve manevi degerlerini yansitan
bir metin olarak da okunabilir. “Ruhani huzur evi”
anlayisi, mezarin yalnizca bedensel bir konumdan
ote, ruhun ilahi bir 1s1kla ¢evrelendigi ve manevi bir
safliga ulastig1 bir alan olarak kabul edilmesini saglar.
Bu anlayis, 6liimiin kutsalligini toplumsal hafizanin bir
parcast haline getirir ve bireysel hatiralarin toplumsal
Mircea Eliade’nin

hafizayla birlesmesini saglar.

“ruhani saflik” ve “kutsal 151k™ kavramlari, Ezidi
ritiiellerinin manevi boyutunu anlamada 6nemli bir
rehber sunar. Olim ritielleri, bireylerin yagamin
sonlulugunu kabullenmesine ve manevi bir doniisiim
gecirmesine olanak tanir. Eliade’ye gore, bu ritiieller,
yasam ve 6liim arasindaki iligkinin kutsal bir baglama
oturtulmasini  saglar. Oliiye saygi ritiiellerindeki
semboller hatira ve yasin yani sira hem bireysel hem
de toplumsal hafizanin yeniden ingasinda kritik bir
rol oynamaktadir. Noktanin bu baglaminda, dliimiin

kutsalligin1 vurgulayan yas siireci, inangsal semboller

48 Eliade, Mircea. (1959). Das Heilige und das Profane: Die Natur
der Religion. Frankfurt a. M.: Suhrkamp 2007: s. 35.

49 Turner, Victor. Der rituelle Prozess: Struktur und Anti-Struktur.
Ziirich 1999: Rascher Verlag, s. 96.

50 Eliade, Mircea. Das Heilige und das Profane: Die Natur der
Religion. Frankfurt a. M.: Suhrkamp 2007: s. 53.

51 Eliade, Mircea. Das Heilige und das Profane: Die Natur der
Religion. Frankfurt a. M.: Suhrkamp 2007: s.11.
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ritielleri ve ayinler, cemaatin hem igsel hem de digsal
diinyada kimligini yeniden insa etmesine ve toplumsal
dayanigmayi giiclendirmesine olanak tanir.

Sonug

Ezidi anlatisi ve sozel tarihinin giicii, bu ¢alismanin
ortaya cikardig1 sonuglarin hem dikkat ¢ekici hem
de 6nemli bir mahiyete sahip oldugunu gozler niine
sermektedir. Ezidilik, tarih boyunca yalnizca bir
inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda bir halkin
kiiltiirel, dini ve toplumsal kimligini insa eden bir
direnis bicimi olarak varligini stirdiirmiistiir. Bu
kadim inang, maruz kaldig1 travmalar ve dislanmalar
karsisinda yalnizca fiziksel varligini degil, manevi
kimligini de koruma miicadelesi vermistir. Ezidilerin
tarihsel yolculugu, yalnizca dini bir pratigin devamini
degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizanin, kiltiirel
bellegin ve kolektif direncin insa edilmesini temsil
eder. Islamiyetin ortaya cikigtyla birlikte Ezidiler,
dini ve etnik kimlikleri nedeniyle diglanmis, zulme
ugramis ve tarih boyunca bu baskilarla yiizlesmek
zorunda kalmistir. Bu baglamda, mezarlara ve cenaze
rititellerine duyulan baglilk, Ezidilerin tarihsel
belleginin ve kimliginin korunmasinda hayati bir rol
oynamistir.

Ezidi tarihinin en trajik déniim noktalarindan
biri, 2014 yilinda ISID tarafindan gerceklestirilen
Sengal Jenosidi olmugtur. Binlerce Ezidinin hayatini
kaybettigi, kadinlarin esir alindig1 ve ¢ocuklarin zorla
Miisliimanlagtirildigi bu soykirim, Ezidilerin kiiltiirel
direncini daha da pekistirmistir. Sengalde yasanan
bu trajedi, yas ritiiellerinin yalnizca bireysel bir kayb:
degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizanin yeniden
insa edilmesini ve kiiltiirel kimligin korunmasini
sagladigin1 gostermistir. Mezarlar, yalnizca bireysel
anilarin degil, ayn1 zamanda toplumsal hafizanin
mekansal bir yansimasidir. Bu baglamda, Ezidilerin
mezar kiltirii ve cenaze ritielleri, kiltiirel direnisin
ve kimligin ingasinda merkezi bir rol oynar. Ezidi
ahlaki
temellerini olusturur ve bu diizen mezar kiltiri ve

inancinin  yaratibs  mitolojisi, diizenin

yas ritiiellerinde somutlagir.

Freudun “bireysel ve kolektif travma” anlaysy,
Sengal Jenosidi gibi olaylarin Ezidilerin toplumsal
hafizasina ve kimligine nasil etki ettigini agiklar.
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Lacanin “ayna evresi” teorisi, bireylerin kimliklerini
toplumsal semboller araciligiyla yeniden insa etme
stireglerini aydinlatir. Mezarlardaki semboller ve
cenaze ritiielleri, bu kimliklerin kolektif hafizada birer
yansimasidir. Turner’in “ritiiel” ve “liminalite” (Gegis
stireci) kavramlari, bu ritiiellerin toplumsal yapiy1
nasil doniistiirdiigiinii ve bireyleri bir araya getirerek
kimliklerini yeniden inga etmelerine nasil olanak

sagladigini agiklar.

Ezidilik baglaminda liminalite, Ezidi toplumunun
tarihsel, kiiltiirel ve inangsal anlamda yasadigi kirilma
ve dontisim siireglerini agiklamak i¢in anlamli bir
kavramdur. Ezidiler, tarih boyunca hem bireysel hem
de toplumsal diizeyde siirekli bir “esikte olma” hali
yagamis, bu durum onlarin kimliklerini ve toplumsal
Ozellikle
soykirim, zorla din degistirme ve siirgiin siire¢lerinde

yapilarin1  yeniden  sekillendirmistir.
toplumsal normlarin askiya alindigi bir belirsizlik
icinde kalmiglardir. Bu siireg, Ezidilerin geleneksel
toplumsal yapilarini koruma ¢abasi ile dis diilnyadan
gelen baskilar arasinda bir gerilim yaratmigtir. Lakin,
Ezidi cemaati, tarih boyunca “biz” ve “teki” arasinda
bir esikte konumlanmistir. Hem Miisliman hem de
Hristiyan topluluklarla olan iliskilerinde, inanglarinin
yanlis anlagilmast ve “Iblis’le
kimlikleri
ve smurlari tartijmali hale gelmistir Bu durum,
daha

ice kapanik bir yapi gelistirmelerine yol agmistir.

iligkilendirilmesi

gibi nedenlerle, surekli

sorgulanmig

Ezidilerin kendilerini koruma refleksiyle
Ozellikle 73. Ferman olarak tarihe gegen Sengaldeki
2014 soykirimi gibi trajik olaylar, Ezidi toplumunu
tiziksel ve kiiltiirel anlamda bir liminalite durumuna
stiriklemistir. Topraklarindan koparilmalari,
geleneksel yasam bigimlerinin ve dini pratiklerinin
kesintiye ugramasina neden olmustur. Ancak bu
sire¢ ayni zamanda diaspora topluluklarinda yeni
kimlik arayiglarini ve kiiltiirel yeniden yapilanmay: da
beraberinde getirmistir.

Ezidilikteki
topluluklarin bu liminal durumlarla basa ¢ikmasina

inan¢ ve ritiieller, bireylerin ve

yardimct  olmustur. Ornegin, Ezidilerin kutsal
mekanlar1 ziyaret etmeleri, dini ritteller araciigiyla
yeniden kimlik kazanma ve toplumsal baglarini
gliclendirme siireglerini ifade eder. Liminalite,
Ezidiler igin yalnizca bir belirsizlik hali degil, ayn

zamanda yeniden yapilanma ve diren¢ gelistirme



potansiyelini de barindirir. Tarih boyunca yasadiklar:
travmatik deneyimlere ragmen, kimliklerini ve inan¢
sistemlerini yeniden insa ederek hayatta kalmay:
basarmislardir. Bu siireg, hem bireysel hem de
toplumsal dizeyde giiglii bir dayanisma ve kolektif
hafiza olusturmayi saglamstir.

Bagka bir ifadeyle Ezidilik, liminalite kavrami
tizerinden, stirekli bir esikte yasama halini, kimlik
ve inanglarinin korunmasi i¢in bir diren¢ alanina
(habitus) déniistiirmiis ve bu nesnel durum aym
zamanda onlarin tarihsel varolus micadelelerin
de 6znel bir yansimasi olmugstur. Bunu yani sira,
Mircea Eliade’nin “kutsal” ve “profane™ ayrimu ise,
Ezidi mezar kiiltiiriiniin kutsalligini ve bu kutsalligin
toplumsal hafizay1 nasil sekillendirdigini anlamamiza
yardimai olur. Ezidi mezarlari, yalnizca bireysel bir
an1 degil, toplulugun kolektif bellegini yansitan kutsal
mekanlardir. Giinese dénitk mezar yerlesimi, Ezidi
inancindaki ilahi 151k ve ruhsal armnma anlayigini
temsil eder. Bu diizen, hem bireysel hem de toplumsal
kimligin yeniden inga edilmesine katki saglar. Mezar
ve cenaze ritiielleri, Ezidilerin geemisi hatirlamalarini
degil, gelecek i¢in umutlarini sekillendirmelerini
saglayan birer direnis aracidir. Ezidilerin tarihsel
yolculugu, bir halkin hayatta kalma, kimligini koruma
ve kiiltiirel direncini stirdiirme miicadelesini gozler
oniine serer. Mezar kiiltiirii ve yas ritiielleri, Ezidilerin
hem bireysel hem de toplumsal hafizalarini inga etme
stireglerinde merkezi bir yer tutar. Nietzschenin
dedigi gibi, “Her seyin sonu, yeni bir baslangicin
tohumunu tagir” Bu baglamda, Ezidilerin mezar
taglar1 ve ritielleri, bir halkin varolus miicadelesinin
zamana meydan okuyan birer semboliidiir. Gegmisin
acilari, Ezidi toplumunun kolektif belleginde derin
izler birakirken, bu izler gelecege yonelik umut ve
direngle birlesir. Bu siireg, yalnizca bir halkin tarihini
degil, ayn1 zamanda onun direnisinin ve kiiltiirel
yeniden dogusunun hikéyesini anlatir.

52 FEzidilikte kutsal (sacred), Tanr’nin yaratict diizeni ve ilahi
iradesiyle dogrudan baglantili olan her seyi kapsar. Kutsal, Laleg
gibi mekanlarda, ritiiellerde, sembollerde ve toplulugun inang
sisteminde somutlagir. Bu alanlar, Tanrr’ya yakinlagma ve manevi
arinma igin ayrilmistir. Profane (diinyevi) ise kutsalin diginda
kalan, maddi ve gegici olan alani ifade eder. Ezidi teolojisi,
kutsal ve profane arasindaki sinirlarin korunmasini, inancin
siirekliligi ve toplulugun manevi biitiinliigii i¢in zorunlu goriir.
Bu ayrim, ritiiel temizlik ve ibadet pratikleriyle somutlagarak,
kutsalin ihlal edilmesini engelleyen bir yap1 olugturur.
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Biiyiik Cezasizlik ve Oliiye Saygt

Eren Keskin

Tirkiye Cumbhuriyeti devletinin yerlesik resmi
politikas1 son derece ayrimci ve o&tekilestirici bir
politika; bunu ¢ok iyi biliyoruz. Cumhuriyetin
kurulusundan 6ncesine dayanan bu ittihat¢1 politika
sadece Tiirk ve Siinni Misliiman kimligini temel
alan diger tiim etnik kimlikleri ve inang kimliklerini
ya yok eden ya da yok etmek {izere bir politika
olusturan bir zihniyete sahip. Bu cografyamizda
inang ve etnik kimlikleri nedeniyle yasarken hak
ihlaline ugrayan insanlar ¢ok oldugu gibi maalesef
ki, oliilerin bile otekilestirildigi, 6liilere bile ayrimci
politikanin uygulandigi bir politikadan soz ediyoruz.
Oliiye saygisizlik son derece yaygin bir yontem.
Oysaki Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin i¢ hukuku
olinlin hatirasina saygi diizenlemesini yapmuistir.
Bunun disinda ozellikle Cenevre Savas Hukuku
Sozlesmesinde de karsi tarafin Oliilerine saygi
gosterilmesi agikea belirtilmistir

Ancak devlet pratigine baktigimizda, gegen yillar
boyunca olitye karsi bityiik bir saygisizlik oldugu
ortada. Oliilerine kars1 en biiyiik saygisizlik yapilan
halklardan biri de, belki de en birincisi, Kiirt halku.
Kirt halkinin mezarsiz 6lileri o kadar ¢ok ki ve
Kiirdistan basli bagina mezarsiz 6liller cografyasi
ki, bu konu anlatmakla bitmez. Bizler, insan haklari
savunucular1 olarak Olitye saygisizligin  ozellikle
devlet eliyle ve devlet diliyle Kiirdiin 6liistine yapilan
saygisizligin bircok ornegini yasadik. Ornekler o
kadar carpiciyd: ki, belki anlatsaniz cografyada
yasayan
derlerdi. Oysa biz insan haklar1 savunucular: olarak

insanlara bunlar ancak filmlerde olur

bu olaylar1 gozlerimizle gordiik. Olitye yapilan bityiik
98

haksizlig1, bityitkk saygisizhigi gozlerimizle gordiik;
hepsini yasadik, taniklik ettik.

Bu yaziya konu olabilecek o kadar ¢ok olay var ve
ben bunlardan birini sectim. Bu olayda baba ve ogula
yapilan, baba ve ogulun 6liisiine ve dirisine yapilan
biiyiik bir saygisizlik s6z konusu. Hayatim boyunca
insan haklar1 savunucusu kimligimle ilgilendigim
bircok olay beni ¢ok etkiledi ama en ¢ok etkileyen
olaylardan biri de Ozgen ailesinin yasadigi biiyiik
acydu.

Baba ve Ogul

1992 yiliyd1 ve santyorum sonbahar aylariydi. Insan
Haklar1 Derneginde Ayse Zarakolu ile birlikte
oturuyorduk. Bir haber geldi ve arayan kisi, “Capa
Devlet Hastanesine bir yarali getirildi, yaraliya
doktorlarin miidahale etmeleri polisler tarafindan
engelleniyor;” dedi. Bir hemgire artyordu. Biz hemen
bir taksiye atlayarak Capa'ya gittik. Hastanenin acil
bolimiine gittigimizde biiyitk bir kargasa vardi.
Bir sedyede agir yarali geng bir insan yatiyor ve her
yaninda kan geliyordu. Doktorlar miidahale etmeye
caligtyorlar, biiyiik bir arbedeyle polisler engelliyordu.
Bu arbedenin yarim saat stirdiigii bilgisini aldik.
Neden bu yaganiyor, diye sordugumuzda doktorlardan
biri, “yarali hasta var ancak polis bizim miidahalemizi
engelliyor, siirekli doktor arkadaslarimiz gelip gidiyor,
yaraliy1 almaya calisiyor ama polis yaraliy1 vermiyor,
dedi.

inanamamigtik. Bir hastanede, polisler bir yaralinin

Gergekten  inanilmazdi, duyduklarimiza

tedavi olmasini engelliyordu.



Biz birdenbire Ayse ile iskencenin sug¢ olduguna
ilisgkin slogan atmaya basladik ve o sirada bizimle
birlikte halktan insanlar da slogan atmaya basladilar.
Orada bir koro olustu adeta. Bu yaraliya miidahale
neden engelleniyor, kimse bilmiyordu ama bir
haksizlik vardi ve insanlar tepki gosterdiler. Bunun
tizerine polisler geri adim att1 ve doktorlar yaraliy
ameliyathaneye gotiirdiiler.

Daha sonra biz bu yaralinin isminin Mefair Ozgen
oldugunu 6grendik. Mefair'in ailesi bizi aradi ve
Mefair Ozgen'in 5-6 yildir ailesinden uzakta ve
gok biiyiik bir ihtimalle o6rgiite katilmis oldugunu,
ailesinin kendisinden 5 yildir hi¢bir bilgi alamadigini
6grendik. Mefair agir bir ameliyat gecirdi ve yogun
bakima kaldirild.

Mefair'i ¢ok uzun yillardir gérmeyen yash babast
Fikri amca dernege geldi. Diyarbakir'n bir kéytinde
oturuyordu. Fikri amca, oglunu yillardir gormedigi
ve durumu da ¢ok agir oldugu i¢in son bir kez oglunu
gormek istiyordu. Ancak cezaevi komutan: bunu
engelliyordu. Fikri Ozge'nin, oglu Mefair’i son bir
kez gérmesine izin vermiyordu. 2-3 giin ugrastik; bu
arada doktorlar Mefair'in durumunun ¢ok agir ve
yagama sansinin da ¢ok az oldugunu séylityorlardi.
Ugrastik fakat biitiin ugraglarimiza karsin bir cevap
alamadik. Komutan, babanin oglunu gérmesine izin
vermiyordu. Sonunda bir giin komutanin yanina
gittim ve “bir an i¢in unutun, Mefair Ozgen’in
kim oldugunu unutun, sizin ¢ocugunuzun orada
oldugunu disiiniin,” dedim. Siz baba misiniz? Diye
sordum. Evet, diye cevap verdi. “Bir an i¢in yillardir
gormediginiz oglunuzun son saatlerini yasadigin
ve onu bir kez gormek istediginizi diisintin, litfen
sadece bunu diistiiniin ve izin verin,” dedim. Komutan
durdu ve dedi ki, “Avukat hanim beni yumusak
yerimden vurdun. Tamam, goriistiirecegim ama
yaniniza bir asker verecegim,” dedi. Tamam, dedik.
Fikri amcaya bu haberi verdigimizde ¢ok sevindi.
Hemen hastaneye gittik. Fikri amca, Fikri amcanin
kizi, ben ve bir st diizey riitbeli bir asker birlikte
yogun bakimda Mefair’in yanina girdik. Fikri amca
bagi oniinde duruyor, ne yapacagini bilemiyordu.
Aslinda korkuyordu ogluna bir zarar gelecek diye.
Bas1 egik bir sekilde ogluna Kiirt¢e nasisin, diye
sordu. Mefair ona Kiirtge, ¢ok zor konusarak bir cevap

verdi. Tabii ben tam anlamadim ne demek istedigini,
kardesine sordugumda Mefair babasina, “Onlarin
yaninda boyle bagini egik durma, dik dur” demis.
Birdenbire o s6zii soylemesinden sonra Fikri amcanin
viicudunun diklestigini gordiim. O kadar duygulu bir
and1 ki, gercekten ben aglamamak i¢in kendimi zor
tutuyordum. Fikri amcanmn o halini, viicudundaki
sekil degisimi, o basi egik duran insanin birdenbire
diklesmesi ger¢ekten ¢ok etkileyici bir sahneydi.
Birkag giin sonra Mefair maalesef yagamin yitirdi. Biz
morga, Mefairin cenazesini almaya gittik. Morgun
kapisinda Fikri amcay1 dimdik, adeta hazirolda durur
gibi durdugunu gérdiim. Fikir amca bir daha o viicut
seklini hi¢ degistirmedi, dimdik bir sekilde oglunun
cenazesini alip daha sonra Diyarbakir'a gitti. Biz
zaman zaman haberlesiyorduk, kizi da arkadasimizdi.
Fikri amca o tarihlerde Diyarbakir'in Kulp ilcesine
bagli, Yesilkoy muhtariydi. Koyde esiyle birlikte
yastyordu ve Ozellikle Mefairin politik durumu
nedeniyle de sik sik gozaltina aliniyordu; evlerine
sik sik polis baskinlar1 yapiliyordu. 28 yil boyunca
muhtarlik yaptig1 bu kdyden, 1993 yilinda, gordiagi
baskilar nedeniyle ayrildi. Zaten Mefairin o6limii
de Fikri amcayr ¢ok etkilemisti, artitk muhtarlik
yapmak istemiyordu. Esiyle birlikte Diyarbakir'a
tagindilar. Diyarbakirda da polis baskisi siirekli
devam ediyordu. Fikri amca artik 73 yasindaydi
ve bircok hastaligi vardi Ornegin, kronik astim
hastastyds, siirekli ilag almak zorundayds; yoksa nefes
almakta buiytik zorluk ¢ekiyordu. Fikri amca 27 Subat
1997 tarihinde sabah saat 10.00 gibi Kosuyolu'ndaki
evinden ilag almak tizere ¢ikti. Evinden 100 metre
kadar uzaklagmisti ki, sivil giyimli, dort kisi
tarafindan durduruldu. Ellerinde telsiz bulunuyordu
bu kisilerin. Fikri amcanin kimligini gérmek istediler.
Fikri amca kimligini gosterdi, sonra da onu Toros
marka beyaz bir arabaya bindirerek gétiirdiiler. Esi
Dilsah Ozgen, Fikri amca gelmeyince esi ile ilgili
bilgi almak {izere savciliga basvurdu. Ctnkd Fikri
amcadan giinlerdir haber alinamryordu. 5 Mart 1997
tarihinde savci, Fikri amcanin esi Dilsah Ozgen'e,
Fikri Ozgen’in gozaltinda bir kaydinin olmadigini
soyledi. Bunun tzerine Dilsah teyze Fikri amcanin
kayip olusuyla ilgili savciliga bir su¢ duyurusu
yapti. Daha sonra sahitler ortaya ¢ikti. Aileye ulasan
baz1 kisiler Fikri Ozgen'in JITEMe alindigini ve
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JITEMde agir iskenceye maruz kaldigini séylediler.
Ayni tarihlerde JITEMde gozaltinda olan kisiler de
-isimlerini agiklamasalar da- nefes almakta zorlanan
bir kiginin sesini duyduklarini soylediler. Insan
haklar1 savunucularina bu bilgiler verildi ve insan
haklar1 savunucusu avukatlar da savciliga bu bilgileri
verdiler. Fikri amcadan yillarca haber alinamadi, o da
zorla kaybedilen insandi artik. Yillar sonra JITEM'de
kadrolu olarak ¢alisan eski itiraf¢1 Abdulkadir Aygan
birgok yeni itiraflarda bulunmaya baglad1. Gazetelere
ve televizyonlara verdigi beyanlarda Fikri Ozgen’in
Diyarbakir JITEM'de sorgulandigini ve Istihbarat
Tim Komutani Yiizbasi Zahit Engin tarafindan
gozaltinda oldiiriildiigiinii sdyledi. Biitiin bu gercekler
savcilik dosyalarina konulmasina ragmen, maalesef
tiim gozaltinda kaybetme olaylarinda oldugu gibi,
Fikri Ozgen’in cenazesi hakkinda da bugiine kadar
hicbir agiklama yapilmadig gibi hicbir kimse de ceza
almadu.

Insanliga Kars1 Islenen Suglarda
Zaman Asim Islemez

Gozaltinda kayiplaraslindabu cografyanin ¢cok dnemli
bir meselesi. 1915 soykirimindan bu yana Kiirdistan'da
yasanan katliamlar, Dersim soykirimi, ¢esitli
donemlerde militarist baskilar nedeniyle yasanan
cinayetler ve katliamlar gibi bircok olayda failler
ortaya ¢ikarilmadi. Her seyden 6nce unutmamak
gerekir ki, Kiirtlerin en 6nemli degerlerinden olan
Seyid Riza ve Seyh Said'in cenazeleri dahi bugiine
kadar ortaya ¢ikarilmadi. Bu cografyada katliamlarla,
kontrgerilla cinayetleriyle, gozaltinda kaybetmelerle,
iskencede oldiirmelerle ¢ok sayida insan yagamini
yitirdi. Ama bu konuda biiyiik bir cezasizlik hakim.
Maalesef ki, bu konuda gercek bir cezalandirmanin
yagsandigina cografya hicbir zaman tanik olmadi.
Zorla kaybetme olaylarinda Tiirkiye Cumbhuriyeti
devleti yargis, Tirk Ceza Kanunu'nda “insan
oldirme” fiilinin yani “cinayet” sugunun zaman
astmuin1 uyguluyor. Yani 20 yillik zamanagiminda bir
gelisme olmadig takdirde savcilar zaman asimindan
diisim karar1 veriyorlar. Dosyalarda bir gelisme
olmuyor. Neden olmuyor? Bu bir sistematigin
sonucu. Sadece iskenceyi uygulayan ya da 6ldiiren

polis, asker, korucu ya da baska bir devlet giicii
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degil sorumlu olan. Onlar yeterince sorgulamayan
savcilar, gercek tip raporlarini diizenlemeyen adli tip
hekimleri ve beraat veya zaman asimi karar1 veren
hakimler. Hepsi bu sistemin parcalari. Yani biiyiik
cezasizlik bir sistematikle isliyor Tiirkiye Cumhuriyeti
devleti eger istese drnegin, gozaltinda zorla kayiplarla
ilgili Birlesmis Milletler Zorla Kaybetmelere Karsi
Sozlesmeyi imzalayabilir. Insan haklar1 savunuculari
olarak yillardir bu talepte bulunuyoruz. Cumartesi
her
Cumhuriyeti devletini Birlesmis Milletler Zorla

Anneleri  yaptiklar1 aciklamada  Tiirkiye
Kaybetmelere Kars1 Sozlesmeyi imzalamaya gagiriyor.
Ciinkii Tirkiye eger bu sozlegsmeyi imzalarsa zaman
agtmui ortadan kalkacak. Ciinkii bu su¢ insanliga
kars1 islenmis bir su¢ ve insanliga karsi islenmis
suglarda zaman agimi islemez. Maalesef ki, Tiirkiye
Cumhuriyeti devleti bu sozlesmeyi imzalamamakta
direniyor. Evet, cografyamizda resmi ideolojiyi
elestiren, resmi ideolojiye karsi tutum alan tim
kesimler tehdit altinda. Bunun baginda da yazinin
baslangicinda belirttigim gibi Kiirtler geliyor. Bugiin
Kiirt halkina karst iglenen ¢ok fazla cezasiz kalmis
sug var. Gozaltinda kaybedilen insanlarin kimligine
baktigimizda da yine biyiik bir ¢ogunlugunun
Kiirtler ve bir boliimintn de sosyalist insanlar
olduklarini goriiriiz. Esas olarak gozaltinda kaybetme
politik nedenle gozaltina alinan insanlara kars
uygulanan bir devlet yontemi. Ancak yasadigimiz
cografya iktidar1 ve muhalefetiyle ayn1 kaynaktan,
ayni ittihat¢1 diinya gortisiitnden beslenmekte. Bugiin
cografyamizda %15 olarak tanimlayabilecegimiz
biatsiz bir muhalefet var. Her seyin farkinda olan bir
%15 var. Ama kendilerine muhalifim deyip hi¢bir
seyin farkinda olmayan ya da farkinda olsa da devlet
haklidir bakisiyla olaylara yaklasan biiyiik bir kesim
var. O nedenle iktidar ve muhalefetin birbirine bu
kadar benzedigi bir cografyada gerek yasarken ve
gerekse de oliiye biiytik saygisizliga karsi miicadele
yeterince gelismiyor. Ancak belirttigim gibi bir %15
biat etmeyen muhalefet var. Bu biatsiz muhalefet
cografyada yasanan tiim hak ihlallerini ve bu yazinin
konusu olarak da dlitye saygisizligi sonuna kadar takip
ediyor, miicadele ediyor, gercekleri ortaya ¢ikarmaya
calistyor. Bu miicadele hi¢ bitmeden devam edecek.

Igindekiler i¢in Tiklayiniz...



Degerlere Saldir1
Zaferin Gerekgesidir

Bahattin Semsur

Insani, hayvanlardan ayiran en temel fark, onun dil-
ditsiince yetenegine ulagmasidir. Sadece konusup-
diiginmesi  degil, ayn: zamanda, anlik-giinlik

faaliyetleri igerisinde diistinceyi gelistirebilme
yetenegine ulagmasi, bu farki niteliksel kilmigtir.
Bu niteliksel farklardan birisi de, insanin 6liilerini
torenle gdbmme, yanlarina yiyecek, silah, kullandig1

bir iiretim araci vb. koyma pratigidir.

Olii gémme torenlerinin yapildig1 yerlerden birisi
de, yaklagik altmis bes bin yil 6ncesine kadar giden
Sanidar Magarasidir. Magarada yapilan kazilarda, bir
grup insan iskeleti bulunmustur. Iskeletin yaninda da
ciceklere rastlanilmistir. Gordon Childe bunun i¢in
“Bedenlerinin ilkelligine karsin Neanderthalliler,
manevi bir kiiltiire de ihtiya¢ duydular. Olen yakinlari
i¢in belki de 6lenin dirilecegi ya da 6liim durumunun
sona erecegi gibi iyimser bir umutla, toplumca

kutlanan gomme torenleri icat ettiler...” der.

Lewis Mumford ise, “Tarih Boyunca Kent” adli
eserinde insanlarin oliilerini gommelerinin anlami
ve bugiin AKP-MHP hiikiimetinin “6liilerimize”
yaklagimi tizerinde biraz daha distinmemizi ister
gibidir:“Tlk insanin &liiye olan saygisi, belirli bir
toplanma mekani ve sonugta daimi bir yerlesim yeri
aramasinda pratik ihtiya¢lardan daha énemli bir rol

oynamuistir belki de”.

Oliiye saygi, insanlagma, sevgi, bagllik, ortak hafiza,
ortak distince, kiltiirlesme, yurtlagma, halklasma
gibi toplumsal iligkilerde koklii bir rol oynar. Onun
i¢indir ki, 6lilye sayginin bir geregi olarak her iilkede
mezarliklar ¢ok bakimhidir. Ozenli bir yaklasim
vardir. Clinkii orda gomiilii bulunanlar, o koye,
sehre veya iilkeye emek vermis insanlardir. Alanda
yagayanlardan bir parcadirlar.

ahlakin,
kadinin bagat oldugu, karsiliksiz, ¢ikarsiz, yalansiz,

Dogal toplum, komiinal degerlerin,
riyasiz iliskilerin oldugu, herkesin birbirlerine,
tarihsel siirecte yasamlarindan drettikleri ahlaki
degerler temelinde yaklastig1 bir toplumdur. Boyle
bir toplumda su veya bu nedenle 6len bir insana
yaklagimin nasil olacag: tahmin edilebilir. Uziintii,
acima, Ozlem, sevgi, bagllk, igtenlik... Onun
yokluguna alisamama ve yas tutma. Bu ayni zamanda,
onu kendisinde yagatmayr da ifade etmektedir.
Dolayisiyla 6len insan, i¢inden ¢iktig1 insan kiimesini
ve giderek de toplumu birlestirir. Gli¢lenmenin
de temelinde boyle bir birlesme vardir. Ciinkil
insanlar1 birbirine diisman kilacak, bireycilestirecek,
yalancilagtiracak, riyakarlastiracak ya da kurnazlik

yapmay! gerektirecek bir fitne nedeni yoktur heniiz.

Fakat daha sonra, kadin eksenli yasamin erkekler

tarafindan binbir hile ve baskiyla sonlandirilip
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ezilen cins  konumuna getirilmesi, siniflagma,

kentlesme  ve  iktidarlasmanin-devletlesmenin
ortaya ¢ikmasiyla birlikte artik dliilere de sinifsal bir
yaklagim gosterilir. Olen rahip, komutan, krallarin
yanina, maiyetiyle birlikte, altin-giimiis, silah vb.
adeta neyi var, neyi yoksa gomiiliir. Torensel, resmi,
sekli bir “sayg1” gosterilir. Kral, komutan veya rahibe
gosterilen “sayg1’, soz konusu kisilerin sahsinda bir
iktidar-devlet yiiceltilmesi ve mesrulastirilmasini
getirir. Bu konuda mitoloji, iktidar erkini elinde
bulunduranlarin oliilerine kars1 gosterilen saygiy1
tesvik eder ve gelistirme amacindadir. Din, Felsefe
ve kapitalist modernite déoneminde de bu durum

degismez.

Oliiye sayg1, insanlasma,
sevgi, baglilik, ortak hafiza,
ortak diisiince, kiiltiirlesme,

yurtlagsma, halklagma gibi
toplumsal iliskilerde koklii

bir rol oynar

Tanri-Krallardan, Krallardan, Kralicelerden,

Nemrut, Firavun ve Kkapitalist modernitenin
mubktedirlerine kadar yapilan torenler, insa edilen
mezarlar, harcanan paralar vb. haddi hesab1 yoktur.
Hatta daha da sistemli, gorkemli, milyonlarca
ag-yoksul insanin bir yillik, belki de birka¢ yillik
gecimine denk diisecek masraflar yapilir. Eger en son
olen ingiltere kraligesinin 6liisii i¢in yapilan torenler,
izlenen protokoller, yapilan mezarlar vb. géz oniine
aliirsa, egemenlerin olilleri igin yapilanlarin
iktidar1 yeniden yeniden beyinlerde 6rme, olusturma
cabasindan bagka bir sey olmadigi kendiliginden
anlagilir.  Yaslar1 gostermelik, gozyaslar1 sahte,
davraniglar yapmacik, ahlaktan uzak, hukuki, yasal

ve yonetmeliklere baglidir.

Troya savasinda Akhilleus'un Hektor'u 6ldiirdiikten
sonra, onun cenazesine karsi yaptiklar: bu konuda
iyi bir Ornektir. Aslinda Homerosun anlattigs,
tarihte galip gelen egemenlerin savas esnasinda
veya kendilerine karsi gelistirilen direnislerde yer
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alanlarin cenazelerine kargi yaptiklarinin bir 6zeti
gibidir.

Akhilleus, Hektor’u 6ldiirdiikten sonra da ayaklarini
deler, deliklerden kayis gecirir ve onu arabaya
baglayip stiriikler ve kopeklerin 6niine atar. Troya
halkinin kahramani béylelikle hem 6ldiiriiliir, hem
de cenazesi Troyalilarin gézleri 6niinde asagilanir.

Devletli uygarlia gecisle isgal, somiirgecilik ¢ok
daha yayilmis ve stireklilik kazanmistir. Dolayisiyla
savaglarda birbirlerinin cenazelerine karsi ¢ok kotii
davranmuslardir. Insan kafatasindan kale duvarlar
ormiislerdir. Bunlar hepsiinsanin viicut biitiinligiini
parcalama kapsaminda, vahsilik ve ahlaksizlardir.

Oysa Neolitik ve dncesinde yukarida bahsettigimiz
Sanidar Magarasinda gomtilenlerin toreni dogal, yasi
ve sevgisi bityiiktiir. Tumiiyle kokld ahlaki degerlere
bagli olarak yapilmaktadir. Yanina gomiilenler de
sade seylerdir. Bir diisiince-duygu diizeyinin geregi
ve pratiklesmesidir.

Isgal, talan ve sémiirgecilik kolecilikle birlikte diga
yonelik olarak gelismeye baslar. Koleci krallar, 6nce
komsu {lkelerin zenginliklerine, topraklarina,
trettigi mallara, kadinlara goz dikerler. Busaldirilarda
sinir yoktur. Direnenler yok edilir, kadinlar tecaviize
erkekler

pazarlarda satilir. Tim bu somiirgeci uygulamalar

ugrar, yetiskin kolelestirilir.  Bazilari
esnasinda, karsilikli olarak yasanan 6ldtirmelerde de,

oliiye sayg1 yoktur.

Saldirganliklar Sadece
Dersimle Sinirli Degildi

Peki Herhalde

kafataslariyla oriilen duvarlar tag duvarlardan daha

bununla ne amaglanmaktadir?
saglam oldugu i¢in insa edilmemektedir. Bununla,
oncelikle devletin, somiirgecinin giicii, iradesi hem
isgal edilen iilkeye hem de kendi halkina gosterilir.
Ikincisi, bu bicimde korku, orgltsiizlik ve iradesizlik
gelistirilmeye calisilir. Hegemonya bdylelikle insa
edilmis olur.

Nitekim DAIS ceteleri, Irak ve Baguré Kiirdistanda
oncelikle kamera 6niinde sokak ortasinda rastgele
cenazeleri orta

insanlar1  tarayip katlederek,

yerde birakarak, insanlari kameralarin karsisinda



bogazlayarak ya da atese vererek vb. tiim bunlar1 da
internet izerinden yayginca dagitarak, hedef toplumu
ve askeri giigleri de istedigi kivama getirmislerdir.

Tiirk devletinin tarihi, halklara ve inanglara kars1 bir
katliam ve soykirim tarihidir. Kuyucu Murat Paga ad\,
Alevi halkina kars1 1600°1i yillarda gergeklestirdigi
katliamlar ve soykirimlardan bilinir. Kirk bin Alevi'yi
kuyulara atmak suretiyle katletmistir. Yine Kuyucu
Murat Paganin oldirdiigi insanlarin  kafalarini
kestirerek, “piramitler” insa ettigi de séylenir.

19. Yiizyilda Osmanli

Kiirdistanda yaptiklarinin Kuyucu Murat Paga'dan

imparatorlugunun

geri kalan yanlar1 yoktur. Onbinlerce, kadin, ¢ocuk
katledilmistir. Kesik bas ve kulak getirene 50-100
kurusluk bahsis verilmistir.

Moltke, bu durumu soyle tanimlamistir: “Bu harp
i¢in bize gipta etmeye degmez, bastan agag1 igreng ve
korkung...”

Kiirt tarih¢gi Ethem Xemgin, yazdig1 Kiirdistan
Tarihi adli eserinde,“1840 yilinda Musulda bulunan
Ditil, “Hiikiimete kars1 gelme sugu ile itham edilen
bir Kiirdii sehrin ortasinda yaktiklar: atesin tistiinde
bir saca koydular ve diri diri yaktilar. Yine ihtilalci
Kiirtlerden birisini kaynamis suya koyarak iskence
ile oldiirdiiler. “ diye yazmaktadir.
Bunlar belgelenen soykirim uygulamalaridir, peki
belgelenmeyenler ne kadardir acaba? Saymakla
halde
uygulamalar,

bitmez demek, her durumu daha iyi

anlatmaktadir. Benzer somiirgeci
Turk devletinin déneminde de devam etmistir.
Sadece Kiirtlere ve onlarin sehitlerinin mezarlarina
hakaret etmemislerdir. Bagka halklara da benzer
uygulamalar1 yapmaktan ¢ekinmemislerdir. Ciinkii

somiirgeci ulus-devlet zihniyetinin 6zii budur.

" Turkiyede Ermeniler, Yahudiler ve diger azinliklarin
kutsal saydigi mekanlara dontk saldirilar son
giinlerde artig gosterdi. En son Istanbul Beyogludaki
Yahudi Mezarligi'nma yapilan saldiri, son yillarda
Kiirdistan ve Tiirkiyede, mezarliklara ve kutsal
mekanlara doniik saldirilar1 yeniden giindeme
getirdi. Vanda Ermeni Mezarligi'na umumi tuvalet
yapilmasi, Ankaranin Ulus ilgesinde bulunan Katolik
Ermeni Mezarhigimin iizerine yapilan diikkan
ingaatlari, Istanbul Elmadagdaki Ermeni mezarligina

otel ve park insaatlari, yapilan saldirilardan bir kag1”(
Erdogan Alayumat-Ozgiir Politika 09 Agustos 2022)

Seyh Said isyaninda ve sonrasinda yiizlerce kisi
evlerinde yakilarak katledilir. Zilan Deresinde
10 bine yakin ¢ocuk, kadin, yash ve gencin nasil
silahla tarandigini bizzat soykirimcilarin kendileri
anlattilar. Son yillarda ortaya ¢ikan kemikleri, yapilan
soykirimin gahitligini yaparlar. Dolayisiyla, Tiirk
devlet yoneticilerinin goziinde, “Kiirtler toprakla
ortinmeyi dahi hak etmeyecek kadar degersizdirler”

Boyle bir vahseti belki de en iyi anlatan donemin

gazeteleridir. ~ Gazetelerin  birinde  Kiirtlerin
yok edildigini anlatan bir karikatiir, somiirgeci
zihniyetinin kivrimlarindaki diigmanligin boyutunu
ve hedeflerini ¢arpict bir bigimde ortaya koyar.
Karikatiirdeku mezar taginda “Kiirdistan hayalinin

bu mezarda gomiilii oldugu” belirtilir.

Kuyucu Murat Pasa'nin
oldiirdiigii insanlarin
kafalarini kestirerek,

“piramitler” insa ettigi de
sOylenir

Dersimde halen Kiirtlerin kemikleri, gizlenmek

istenen  soykirimi  anlatmak  i¢in  adeta

haykirmaktadirlar. ~ Yapilan Dersim soykirimi
yillarca siiren kapsaml istihbarat caligmalari, elde
edilen bilgi raporlarinin analizine dayali planlama
tartigmalariyla gecer. Soykirim, boyle bir hazirlikla

baglar. Bunlarin hepsi, ibreti alem olsun, diye yapilir.

Degerli Kiirt aydin1 Musa Anter "Hatiralarim" adl
eserinde Dersimde yapilan katliami, bizzat bir
soykirimei subayin agzindan anlatir:

“Biz Dersimde temizlik hareketine baslamistik.
Bir magarada bir aile bulduk. Dede, baba, anne
ve 5-6 vyaslarinda bir ¢ocuk. Biiyiikleri orada
stinglileyerek temizledik. Cocugun agzindan bir
sey aliriz diye oldiirmedik. Ciinkii biz Dersimli
yetigkinlerin agzindan bir sey alamiyorduk. Onlar:
hemen kesiyorduk. Biliyorduk ki yine bir sey
soylemeyecekler. Cocuk korkmasin diye, anasin,
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babasini ve dedesini keserken onu uzaklastirmistik.
Cocukla dost olmaya ¢alistyorduk. Yemek verdik,
seker verdik; yemiyordu. Bir ara {izerimizden bir
ucagimiz gecti. O tuttugumuz ve kasili vaziyette
bulunan ¢ocuk hemen oldugu yerde gerildi, bir
sopa ald1 ve tipki bir tiifek gibi u¢agimiza nisan aldi.
Bu hareketine olduk¢a kizmistim. Emir verdim,
‘temizleyin bu pici’ diye. Askerler siingiilediler ve
kayaliktan agagiya attilar.

“Ayni iistegmen, on iki-on ii¢ yaginda Dersimli
masum bir Kirt kizinin bir¢ok subay tarafindan
irzina gegildigini ve kizin o sekilde sehit edildigini
de anlatir. Kim bilir, belki o subaylardan senelerce
Kiirdistana ordu ve kolordu komutanlar: atandi”

Tabiki bu vahsilikler, ahlaksizliklar sadece Dersimde
yapilmiyordu. Mardinde de benzer uygulamalar
yapiliyordu. Bu konuda da Apé Musanin tanikligina
bagvuracagiz:

“...1929-35 yillar1 arasinda Mardin yatili ilkokulunda
okuyordum. Vilayet kapisi dniinde tenesir tahtalari
biiytikligiinde iki seki yapmislardi ve her giin o
sekilerde, kanlar i¢inde, paramparga olmus iki Kiirt
gencini vitrinlerlerdi. Gaye Kiirt halkinin goziinii
korkutmakti. Cesetler orada iki {i¢ giin kalinca,
herhalde vali beyin midesi bulaninca, sabahleyin
vitrini degisir, kokusmaya yiiz tutan cesetler mechul
yerlere kaldirilir, yerine tazeleri konurdu. Bir giin
ben orada iken, Kurdish koyiinden dayim sayilan
Bengonun 6liisiinii gordiim. Cuval gibi bir katira
yiiz st yiiklemislerdi. Bengo Dayi, uzun boylu,
yakisikli bir gencti. Yeni oldiiriildiigti i¢in daha
viicudu katilagmamuigti. Katirin yanlarindan o canim
kinali elleri ve ayaklar1 sallaniyordu.

Vilayet kapisina getirdiler. Jandarmalar onu bir yiik
gibi, katirin istiinden yere firlattilar ve sonra da onu
sirt Ustil vitrine yatirdilar. Yagh gozlerle yaklastim.
Dayimin gozleri agikt1 ve sanki bana bakiyordu. O
an gozlerinden su manay: ¢ikardim. “Oglum Musa,
goriiyorsun halimi! Sana ne diyeyim? Sen bilirsin!”

Gerillayi itibarsizlagtirma

1960-70’li yillarda Tiirk devleti gesitli nedenlerle
Kiirdistan koylerine yaptiklar1 baskinlarinda, kadin
ve erkekleri cirilgiplak soyma, iskence, hakaret
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vb. seyleri fazlasiyla yapmustir. Kiirt insaninin
kendisine ve bagka bir Kiirt kadin ve erkegine
kars1 var olan saygisini yitirtmek i¢in yapilan bu
uygulamalar, 12 Eylil 1980 yilinda gergeklestirilen
askeri fagist cuntadan sonra daha da tirmandirilarak
stirdiiriilmustiir ve glintimiize kadar getirilmistir.

AcikKki, Tiirk devletinin gerilla cenazelerine, yurtsever
aydinlara ve en genel anlamda Kiirtlerin cenazelerine
karsi yaptiklari insanlik dis1 uygulamalarin boyle

koklii bir tarihsel ge¢misi vardir.

Osmanli Sarayindaki iktidar savaginda kardeslerini
oldiirmek bir gelenektir. “Ya devlet basa, ya Kuzgun
lese” s6z biitiin iktidar iliskilerini ¢arpici bir bigimde
ortaya koyar. Kendi ailesi i¢inde dahi, iktidar s6z
konusu oldugunda bu kadar acimasiz, ahlaksiz, zalim
olanlar, isgal ettigi, somirgelestirdigi tlkelerdeki
halka, kadinlara, cocuklara ne yapmazlar ki?

Ozellikle 1984 gerilla ¢ikigindan sonra  gerillayr
bastirip tasfiye etmek icgin ¢ok kirli yontemler
uygulanmistir. Medya tiimiiyle 6zel savasin bir araci
olarak c¢alistirilmistir. Giintag Aktann sundugu
“Anadoludan Goériiniim” programi bu is icin ozel
olarak orgiitlendirilmistir. Bu programda, tiimden
yara bere igerisinde yiizii-gozii bilingli olarak ezilip-
parcalanmis gerillalarin cenazeleri sergileniyordu.
Gerillay1 katleden somiirgeci birligin komutanlari
ise gerillalar1 nasil katlettiklerini kendilerini abarta
abarta anlatirlardi. Gerillalar traktér romorklarinda
ya da askeri araglarda iist tiste konmus bir halde
koylerde, kasabalarda dolasgtirma bu donemin diger
bir pratigiydi.

Elbette bu siirecin diger bir insanlik ve ahlak dis1
uygulamasi da insanlara b...k yedirme algakligidir.
Bunu o6nce Diyarbakir zindaninda agir iskenceler
esliginde yaptilar. Ayni seyi 15 Agustos sonrasi
da bazi kdylerde uygulamaya baslamislardir. Olay
mahkemelere yansiyinca, basinda da yer almistir.

Nasil zindanlarda insanlar cirilgiplak soyuluyor,

koridorlarda, koguslarda dolastiriliyor idiyse,
Kiirdistan koylerinde de Tiirk somiirgecileri ayni
sekilde insanlar, agir kiifiirler ve hakaretler esliginde

girilgiplak soyarak koylerde dolastirmislardir.

Hi¢ kusku yok ki, gerilla, kiyaslanamaz bir giig
esitsizligine ragmen Tiirk somiirgeciligine karsi



miicadeleye baslamis, ozgiirligli temsil eder. Tiirk
devleti, gerillanin bu imajin1 bozmaya ¢aligmistir.

Gerillanin halk i¢inde olusan algisini bozmak ve
halk nezdinde kiicik distirmek temel amacgtir.
Insan Haklar1 Derneginin yillik raporlar1 dikkatle
halk

nezdinde basitlestirmek, anlamsizlagtirmak, kiigiik

incelendiginde, Tirk devletinin gerillay

distirmek igin {zerinde kapsamli disiinilmiis

psikolojik  hedeflere odaklandiklar1  rahathikla

gortliir. Bazi catigmalarda katledilen gerillalarin
cenazeleri son derece bilin¢li olarak acikta
birakilmaktadir. herhangi bir kirsal kesimde

acikta birakilan cenazelere hayvanlarin saldiracag:
viicutlarini parcalayacaklary, bunu bir bi¢cimde az
veya c¢ok sayida insanlarin gorecegini diigiinmek
zor degildir. Gerillalarin cenazelerini, hayvanlar
tarafindan pargalanmis halini goren insanlarin bunu
bir bicimde etrafina yayacaklar1 da diisiiniilmelidir.

Hayvanlarin  parcaladigi  gerilla  goriintiistinii
duyanlar, en az ilk gorenler kadar bir dehset, korku
yasayacaklar1 ve geri cekilecekleri agiktir. Elbette,
gerillaya boyle yapanlara karsi icinde buytk bir
acima, 6fke, kin ve intikam duygusu gelisip, kendini
sorgulayanlar da ¢ikmakta ve hatta gerillaya da
katilmaktadir. Ancak herkes de bunun gelismeyecegi
diigtiniilerek boyle bir saldirinin gelistirildigi de

goriilmektedir.

Gerilla cenazelerine yapilan diger bir saygisizlik
bigimi de gerillalarin sémiirgeci ordunun araglarina
baglanarak yerlerde siiriiklenmesi, koylerden,
kasabalardan gecirilerek teshir edilmesidir. Busadece
ozgiirliik gerillasina karsi yapilmamis, zaman zaman,
halktan, toplum i¢inde sayginlig1 olan insanlara kars1
da yapilmustir. Bununla halkin géziinde yukarida
belirttigimiz gibi korku yaratmak hedeflenir. Bir de,
halkin inandig1, umut bagladig: insanlarin herhangi
bir nesne gibi yerlerde siiritklenmesinin halktaki
gerilla bagliligini ve bilincini geriletme amaci

tasidigina siiphe yoktur.

Belki de en vahsi uygulama, gerillanin cesetlerini
yakma veya parcalamadir. Oyle ki insanliktan
¢ikma, hayvanilesme ileri boyutlara gidiyor ki
gerilla cenazelerine akil almaz saldirilar yapiyorlar.
Ciyaresk'te katledilen gerillalarin i¢ organlan

cikarilarak  basuclarina  konulmugtur. Yine

bogazladiklar: gerillalarin kafalariyla fotograf cekme,
gerillalarin  baglarinin  {izerine kirli potinlerini
koyarak poz verme gibi durumlar sik¢a yaganmustir.

Fasist Tiirk devletinin bir baska uygulamasi da
gerillalari ugurumlardan veya helikopterlerden
yere atmaktir. Burada da, devletin giicli korkutma

temelinde halka gosterilmek istenir.

Taybet anayr vuran sOmirgeci fagist glgler,
onun cenazesinin  bir hafta boyunca Silopi,
sokaklarinda kalmasimi  bizzat  saglamislardir.

Cinkii cenazesini almak isteyenler de ates altina
alinmis ve vurulmuslardir. Boéylelikle bir sehir
icinde, bir yash kadinin cenazesinin kopekler
tarafindan parcalanmasi, polislerin gozetimi altinda
gerceklesmistir. Bununla, aslinda 2006 Newroz'unda,
Amed serhildanini bastirmak igin, “ kadin da olsa,
¢ocuk da olsa giivenlik gii¢leri gerekeni yapacaktir”
sozil pratiklestirilmistir. Ibretlik olsun diye bunun
bilinglice bir kadin sahsinda yapilmasinin anlami
biiytik ve derindir.

Somiirgeci Tiirk devleti sadece Kiirdistanda gerilla

cenazelerine yonelik saldirilarla yetinmemistir.
Sémiirgeci ekonomi politikasinin sonucu olarak
yoksullastirilan, agliga mahkum edilen Kirtler
metropollere go¢mek zorunda birakilir. Birgok
Turk sehrinde

sarki soyledikleri veya sadece Kiirt olduklar: i¢in

Kirtlere, Kiirtce konustuklari,
gruplar halinde ve ¢ogunlukla Tiirk polisi veya
jandarmasinin korumas: altinda saldirilarak ling
edilmek istenmislerdir. Ling olaylar: da lin¢ edilmek
istenen insanlarin sahsinda, bir halka mesaj vermek
i¢in yapilir. Bu ling girisimlerinde birgok Kiirt insan1
katledilir. Onlarcas: yaralanir.

Tanil Bora Tiirkiyenin Ling Rejimi adli kitabinda,
Kiirtlere yapilan linglere yer verir ve on yillik bir
dokiimiinii yapar. Fakat Kirtlere yapilan ling resmi
kayitlara gecenlerden ¢ok ¢ok fazladir.

Tanil Bora:“S6z konusu vakalarin ¢ogunun belirgin
mubharriki, Kiirtlere yonelik hin¢tir. Her Kiirt'in
sahsinda PKK’y1 goérmektir; kimi zaman rant
ihtilafinda 6ne ¢ikmak, kimi zaman kendini “asil
yerlisi”  saydigt  kentin/kasabanin/mahalledeki
héakimiyet ve ‘Gstinliigini’ savunmak icin, bayraklari

fora edip ahaliyi “hain Kiirtlere” kars: ayaklandirma
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‘imkanidir’ Bagka bir seyleri protesto eden solcu
gengleri hedef alan ling girisimlerinde bile, atilan ilk
yumruk, ¢akilan ilk kibrit: “Bunlar PKK’11!” lafidir. “

Kiirtlere kars: lingler agiktan agiga yapilir. Erdogan,
rkgisiiriilerin Kiirtlere saldirmasini, savunur ve tesvik
eder. Zaten tiim iktidar giicleri ve medya bundan
sonra, daha fazla tegvikei, tahrikgi, olaganlastirici
ve megrulastirict bir rol oynarlar. Rumlara kars
bizzat kontr-gerillanin diizenledigi ve daha sonra
cok methettigi 1955 6-7 Eyliil saldirilarindan sonra,
Istanbul bagta olmak {izere bircok yerde Rumlarin
nasil kagis yasadigi, kalanlarin da nasil sindikleri
bilinmektedir.

Alevilerine yapilan linglerin de korkutma, sindirme

Aslinda Kiirtlere ve Kiirt ve Tiirk

ve Tiirkliige-siinnilige teslim olma ve kagirtma plani
vardir. Maras, Corum ve Sivas Madimak katliami da
bunun en agik bir 6rnegidir.

Tanil Bora, bu lin¢ girisimlerini, insanliktan,
ahlaktan, demokrasiden diigmek biciminde yorumlar
ve soOyle bir tanimlama yapar: ““Milli ofkeyi”
seferber edip bir noktada kontrol altina almak; bir
ling potansiyeli olusturup ‘bir noktada’ veya ara ara
bunu gemlemek, fasizmin sarkacidir. “Su ¢ikiyor
ortaya, somiirgeci Tiirk devleti, Kiirtleri sindirmek,
korkutmak ve teslim almak i¢in hazirladig: kitleleri
linglere yonelterek Kiirt soykirimini tamamlamak
ve Ozgiirliik hareketini tasfiye etmek istemektedir.
Insan olmaktan ¢ikanlar, Kiirtleri de insan olmaktan
¢ikarmaya ¢alismaktadirlar.

Bilerek Cenazelerin Viicut Biitiinliigiinii
Bozmak

Uzerinde daha fazla durulmasi gereken, kadin
gerillalara doniik politikalardir. Erkek egemenlikli
bir sistem olan Tiirk devletinin kadin gerillalara
kars1 kini ve ofkesi ¢ok daha biiyiik, saldirilar: ise
¢ok daha sinsi ve ahlaksizcadir. Ciinki Tirk devleti
de ozgiirlesen Kiirt kadininin iradesi kirilmadan,
geriletilmeden aldig1 tiim tedbirlerin ve yaptig
tim baski ve katliamlarin Kiirdistan o6zgiirliik
bilmektedir.
Onun i¢in de kadin gerillalar ¢atismalarda hayatlarim
kaybettiklerinde
oynamak, koylerde-kasabalarda teshir etmek veya
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miicadelesini  engelleyemeyecegini

ilk yaptiklar1 sey cenazelerle

onlar1 bir utang ifadesi olan bekaret kontroliine
gotirmektir. Ekin Vanin cenazesine yapildigi gibi
¢iplak bir bicimde kdyde, sehirde veya sanal medyada
teshir etmektir. Bu erkek egemenlikli Tiirk devletinin
kadina ve Kiirt kadinina olan diismanhigin boyutunu
gostermektedir. Bu ayn1 zamanda, 6zgiirlesen Kiirt
kadinindan korkunun da ifadesi olmaktadir.

Cenazeleri parcalamalk,
zarar vermek, kotii bir soz
soylemek bile ahlaksizlik,

kultiirsiizlitk olarak
degerlendirilir

Ozgiirlesen kadin ve 6zgiirlesen erkegi de kendileri
gibi sandiklar1 i¢in bunu yaparlar. Bu durum
onlarin kirli zihinlerini bosa c¢ikarinca bu kez
Ozgiirlige yiiriiyen ve hayatini kaybeden Kiirt
kadinin viicudunu teshir etmeye baslarlar. Bununla
amag Kiirt gen¢ kadinlarinda ortaya ¢ikan 6zgiirliik
istem, inang ve cesaretini kirmaktir. Yine toplumun
Kiirt kadinlar1 tizerinde aileden baslayarak baski
kurmalarini, yagamlarina sinir ¢izmelerini ve katilimi
engellemeyi saglamaktir. Yaptig1 cenaze teshirleriyle
oOzellikle sanal medyanin yayginlagmasiyla birlikte
cektikleri video veya fotograflari yayinlamakla, ‘iste
son haliniz budur’ algisini geng kadinlarda, ailelerde
ve toplumda yaratmak i¢in bu konuda 6zel bir ¢aba
sergilerler.

Ozellikle 2013-14-15 yillarinda sehit diisen, savas
kosullarindan &tiirit daginik bir bicimde gémiilen
gerillalar i¢in, hemen hemen tiim Kuzey Kiirdistanda
ateskes kogullarindan da yararlanarak halkla birlikte
sehitlikler insa etmislerdir. Ateskes kosullarmin
bitmesinden sonra, hitkiimetinin ilk hedef aldiklari,
bombardiman ettikleri yerlerin baginda bu sehitlikler
gelmigstir. Ya bombalanmig ya mezar taglar: kirilmig
veya tiimden tahrip edilmislerdir. Baz1 sehitliklerden
ylzlerce cenaze ¢ikarilarak kimsesizler mezarligina
gotirtlip gdmulmistiir.

Kiirdistandaki sehitliklerden ¢ikarilan cenazeler, dini
inang, gelenek, kiiltiir, uluslararasi hukuk ve kendi



hukuklarini dahi ¢igneme pahasina kaldirimlara-
yollarin altina gémiilmiislerdir. Hemen hemen tiim
cenazelerin viicut bitinligi bozularak, plastik
kutulara koyulmustur. A¢ik ki, bu uygulamanin
kendisi insanliktan, ahlaktan ve genel olarak
kiiltiirden ne kadar koptuklarini ortaya koymaktadir.

Tirk devleti, ‘Kiirt olilerinin bile Tirk olileriyle

>«

esit olamayacagint, “Kiirtlerin kendi kimlikleriyle
kendi topraklarinda mezarlarina gomiilmelerinin
dahi kabul edilmeyecegi” gibi bir gercek niyet
Ozellikle  Botanda

sehadetlerde aileler c¢ocuklarini tanimalarina ve

sergilemektedir. yaganan
almak istemelerine ragmen ailelerine vermezler.
Bu cenazeler gozlerden irak gizli bir bicimde ya
ucurumdan atilir ya herhangi bir ¢ukura gomiiliir
ya yakilir, ya da asit kuyularina atilir. Eskiden
somiirgeciler, “ en iyi Kiirt 6li Kirt'tiir” derlerdi.
Onun igin oldirdiler, 6ldiirmeye devam ediliyor.
Bu sefer olii Kiirde bile rahat vermemektedirler. Bu,
Kiirde diismanhgin bir tiirlii doyuma ulasmadigim
ve ulagsmayacagini gostermektedir.

Gerillalar1 nasil ki miicadele igerisindeyken halktan
koparmak esas hedefi idiyse, ayni sekilde hayatini
kaybettikten sonra da onlar1 halksiz, ilkesiz,
kimliksiz, amagsiz, felsefesiz, politikasiz, ideolojisiz
insanlarmis gibi “kimsesizler” mezarligina atarak,

halktan koparmak isterler.

Burada “kimsesizler” kavraminin kullanilmas:
tizerine kapsamli désiinilmus, O6zenle durumu
tanimlamada kullanilmistir. Bu “kimsesizler”
tanimlamasiyla  diisiinsel ve duygusal anlamda
gerillay1 tiimiiyle toplumdan koparmay: hedeflerler.
“Demek ki sehit diigen bir Kiirt Ozgiirliik savaggisinin
veya bir enternasyonalistin mezar1 dahi olamaz.
Kimse onlar1 anmaz, sahiplenmez, oldiikleriyle

kalirlar” algis1 yaratilmak istenmektedir.

PKK’nin kurucu kadrolarindan M.hayri Durmus
“mezar tagima bu insan halkina karsi bor¢ludur
yazin” demisti. Bu kadar halklarina bagl devrimcileri
kimsesizler =~ mezarligina

gomerek  unutturma,

hafizadan silme esas hedefleridir.

Son birkag y1l igerisinde yagamini yitiren gerillalarin
cenazeleri ailelerine kargo paketleri igerisinde
gonderilmekte veya aile cagrilarak verilmektedir.

Hakan Aslan ve Agit IpeK'in cenazelerine yaklagim
boyle olmustur. Bu da siradan bir uygulama degildir.
Kiltirimiizde oliiye saygi ve aniya baghligin bir
geregi olarak viicut biitiinliigiine, temizligine 6zel bir
dikkat gosterilir. Ciinkdi bunun halk kiiltiirimiizdeki
anlami buytktir. Onun i¢in de cenazeleri
parcalamak, zarar vermek, kotii bir séz sdylemek
bile ahlaksizlik, kiiltiirsiizlik olarak degerlendirilir.
Dinen giinah, ahlaken ayip, hukuken de sug kabul

edilir.

Kiirt Ozgiirlik Miicadelesinin yiiriiyiigciileri gehit
distiiklerinde Tirk devletinden pozitif yaklagim
gostermesi beklenmez fakat saygisizlik da yapmalari
kabul edilemez. Bukonuda uluslararasi sézlesmelerde
hatta Lozan anlagsmasinda bile 6zel olarak cenazelere
ve mezarliklara nasil yaklagilacagina dair kararlar

vardir.

Tirk devletinin ilk giinden baglayarak gerilla
cenazelerine karsi bu kadar ahlaksizca saldirmasinin
temelinde, kendince asimile ettigini sandig1 ve buna
inandig1 Kiirt insaninin, 6zgiirliigi icin miicadeleye
karar verme iradesine karsi duydugu biiytik bir 6tke
ve kin yatmaktadir. Bir de yok sayilan, inkar edilen
Kiirt, sehadatiyle, “Kiirt olarak vardim, Kiirt olarak
varim ve Kiirt olarak var olacagim” demekte ve buna
sahitlik etmektedir. Sehide azap ¢ektirmek, hakaret
etmek, yakmak, gommek, ortadan kaldirmak aslinda
Kiirtlerin varligina ve 6zgiirliigiine sahitlik yapanlara
kars1 duydugu biiyiik korku ve 6fkedir.

Turk devleti ve AKP-MHP hiikiimeti ne derse desin,
hangi demagoji, hangi halk, din ve hangi felsefe
adina yaparsa yapsin, Kiirdistan sehitleri sahsinda,
insanligin en temel degerlerine karsi sergiledigi
ahlaksizligin ve saygisizligin iistiinii 6rtemez.

Clinki o kadar biiyiik ve siirekli suglar islemislerdir
ki!

Ancak, Kiirdistan {izerinde kimsenin somiirgeci
uygulamada bulunamayacagi o6zgiir bir toprak
pargasi yaratarak onlara layik olmak miimkiindiir.

igindekiler igin Tiklayiniz...
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Feda Edis, Feragat Edis ve Kolektif
Bellek Insasi

Roza Giines

Biiytik bir amag ugruna can verme, hakkinda ¢okea
s0z sOylenilen bir hakikattir. Canini verme yolunda,
o amag temelinde yagayanlara, o amacin yiiceligini
gorinir kilma ve amaca yonelik bir onur kazandirma,
glickazandirmayi hedefler. Bunu yagamina yerlestiren
kisi, amaca bagliligin zirvesindedir. Can vermeden de
amaca baglilik test edilebilir. Inanglar tarihinde boyle
bircok ornekle karsilasiriz. Kendini vermenin yol
yordami ¢oktur. Zamanini, emegini, rahat, bolluk ve
bereket i¢inde yasama dair olasiliklarin hepsi insanin
feragat edebilecegi alanlardir. Insanlar uykudan
feragat edebilir. Yemekten, ev sahibi olmaktan, gezip
eglenmekten de. Sevdiklerinden de feragat edebilir
insan. Tek tek kiigiik-biiylik yasamsal ilkeler olarak
goriilen bu vazgegislerin toplamindan daha biiytiktiir
biiyiik amag ugruna can verme gercegi.

Feragat edebilen, vermeyi bilen kisi amaca bagliligin
da gostermis olur. Sadakat, bu kisinin temel
karakteridir. Ayni zamanda feragat edebildigi kadar,
vazgectigi kadar da alir anlamdan ve hakikatten,
yani kendini biiylitiir. Bu gariptir. Ciinkii insanlar
aciktikca m1 yemek yer, yemek yedik¢e mi acikir
ikilemi, insan aklini isgal eder. Uyku uykuyu geker
meselesi gibidir, uyuyan daha gok uyumak ister. Insan
doymaz bir varliktir denir. Insanin doymazhgi da
kétit bir sinirsizhik kesfidir, yasamin farkindaliginin
elden birakilmasi, diisiincenin yagama etkisinin
sifirlanmasidir. Oysa insan sonsuzlugun iginde
kendine ve bagka bir¢ok seye sinir koyabilen bir
varliktir. Bu anlamiyla da giizeldir, gtigliidiir. Ancak
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sinir  koyamadiginda zayifti. Doymak bilmez.
Iste, bir amag ugruna canini verebilen insanda bu
biling varolussal diizeydedir. Sadakat ve gonlii tok
olmak birlikte var oldugu insanda yiicelise mecal
veren karakter oOzellikleridir. Tersi durumda ise,
sadakatsizligin ve a¢gozlilliigiin birlikte yer edindigi

kisi tirkiitiir, zarar verir.

Insanin bir amag ugruna can verebilmesi icin gerekli
olan en temel biling varolus ile ilgilidir. Bu durum
Ortadoguda dinsel inang odakli gelisse de, 6ztinde salt
dinsel degildir. Inangla, diisiinceyle yasayarak 6zgiir
yasam kosullarini insa etme anlaminda diinyasaldir,
yasamsaldir. Kiirt 6zgiirlitk hareketinde ortaya ¢ikan
feda ruhu ile dinlerde yasanan feda ruhu birbirinden
timden ayri, birbirine zittir. Bundan dolayy,
kavram Ortadogulu bir halk olarak dini gelenekten
alinmis olsa da, ozgiirlitk ugruna sahadetin anlami
biiytiktiir. Dinsel hareketlerde bu eylemler cennet
titopyasina yonelik bir obiir diitnya motivasyonuyla
gerceklestirilir. Kiirt o6zgiirlik hareketinde cennet
titopyasina-6biir diinyaya yonelik bir motivasyon
yoktur. Burada kendini feda edebilmenin temel
itki giicii, kendini feda eden, yasami insa eden her
seyden feragat eden, toplumu ugruna bunu yapabilen
bireyin toplumsallasmada zirve yasayacagi, amaca
yakinlasacag fikridir.

Hatta sehit gerceginde, onlarin ardinda okudugumuz
mektuplarda da gorecegimiz gibi, verdigi halde

kendini veren konumda gérmeyen, sonsuz veris



konumunda bir yasam ingsa eden karakterler
belirleyicidir. Sehadete yiiriirken dahi feragat ettigi
duygusuna girmemis olmak, canindan bagka verecek
bir seyi olmadigi halde ki, miilkiyet duygusundan
uzak bir topluluktan s6z ediyoruz, canini verirken
dahi feragat ettigi duygusuna girmeyen bireyin
duygusu anlagilmay: gerektirir. Kendi canimi bile
kendine ait gormemek anlasilmasi kolay olmayan bir
gercektir. Bu bir 6te diinyaya ait ulvi duygulara gark
olmak ya da bu diinyadan elini-etegini ¢ekmislik
durumu degildir.

Ortadoguda dervis geleneginin biiyiik etkisi, tim
kiltirlerin iginde eritilmis olarak vardir. Ancak
bizim soziini ettigimiz feragat edis, derviglik
gelenegiyle alakali degildir. Bir tanriya adanmishk
ya da her seyden vazgegis-elini etegini cekis hig
degildir. Boyle kisilikleri taniyanlarin belirttikleri
en temel sey, bu Kkisiliklerin yagsama biyiik bir ask
ile sarildiklar1 durumudur. Yagama ask ile sarilan,
canindan bagka verecek bir seyi olmadigini bilen ve
buna ragmen bu cani yok pahasina veren insanlar
her ¢agda olmustur. Nadirdir ama mutlaka olmustur.
Hak ag1$1 dedigimiz ozanin séyledigi “Ask pazaridir
bu, canlar satilik” s6zii derin anlamina varildiginda
toplumsallik ugruna kendini vermeyi bilen, verdigini
yok sayan bir hakikate isaret eder.

Insan vyerlegik hayata ge¢cmeden once sonsuz ve
sinirsiz dogada da olsa, yasadigy bir ¢evre vardur.
Bu ¢evre insanin varolus kosullarini olusturmakta,
insana karakter kazandirmaktadir. Kogerlik yurt
bilincinin olmadigini degil, yurt bilincinin daha
Ozgiir ve dar sinirlara hapsedilmemis oldugu bir
hakikattir. Topraga dair biling varolugsaldir. insanin
bir ekolojik c¢evreye dair bilgisi, bilinci ve sevgisi
giderek, yerlesik hayata gecisle, koylerdeki citlerle,
son kertede sehirlerde beton yiginlara hapsolmus
metrekaresi ¢izilmis hanelerle, daraltilmis ve
koreltilmigtir. Bugiiniin insani ev sahibi, toprak
sahibi olsa da, aslinda eko-nomos bilinci, yani
ev-toprak bilinci son raddeye kadar zayiflatilmig
insandir. Buna ragmen tiim diinyanin, tiim doganin,
tim topragin sahibi oldugunu bilmediginden ve
bu bilingle yasamini yonetemediginden, ev sahibi
olmak tlkiisit ugruna tim 6mrint evsizlikle geciren

milyonlar vardir.

Buglin ¢ikarilan savaslar ve insanlarin yersiz-

yurtsuzlastirilmasy, en basta evsizlik duygusu
yaratirken, giderek yersizlik ve sonrasinda yurtsuzluk
duygusu yaratarak insani topraktan,
bellek  bulaniklig

Kapitalizmin insana yaptig1 en biiyiik kotiiliklerden

dogadan
koparmakta, yaratmaktadir.
biri, ulus-devletler ekseninde savaslar ¢ikararak bu
bellek bulaniklig1 yaratmasi ve bunun tizerinden ulus-
devletler insa etmesidir. Evi olmayan insanin kendini
ulus-devletin sahibi sanmasi da, kapitalizmin 6nemli
oranda sonug aldig1 propagandalardan biridir.

Insanin bir ama¢ ugruna can
verebilmesi i¢in gerekli olan
en temel bilin¢ varolus ile
ilgilidir

ilk  devrimcilikte

gerceklesen ev-aile olgusundan vazgecis, biiyiik

Ozgiirliik  Hareketinde ~ise

bir adim, kisinin hayatinin en biiylik adimidir.
Aileyi ve evi reddedis aslinda biiyiik ev-koy-iilke
sahibi olmaya dogru harekete gecistir. Bu insanin
toprakla iliskisi ¢cok boyutludur. Bu iliski salt dar bir
toprak sevgisi, toprak ugruna 6lmeye hazir olma,
koy bilinciyle sinirlandirilmis bir miilk edinme
duygusundan uzaktir. Sanildiginin aksine ulus-
devlet, toprak bilinci, iilke bilinci yaratmamakta,
varhigin kosullandigi toprak bilincini koreltmekte,
milliyetci ve giderek fasist sinirlara tagiyarak toprak
bilincinin yerine maniple etmektedir. Kiirtlerde her
sinif ve yasam kosulunda da olsa, béyle bir biling
vardir, bu biling hazir olarak yoktur. Kuskusuz,
yarim asirdir yiizbinlerce insanin bu duyguyla
hareket etmesi, can vermesi, emek vermesi de biiyiik
bir zihniyet zemininin oldugunu gosterir. Bunun
en biiyiik kaynag: ulus-devletlesmemis olmaktir.
Boyle bir alt bilingle hareket eden ve bu bilincin
yuzeye ¢ikmasini da 6zgiirliik miicadelesinde bulan
Kiirt bireyinin varlik miicadelesindeki adimlarinin
verili sosyal bilim sinirlarina sigmamasi, katedilen
gelismeler, verilen temel ilksel egitimlerin hizla sonug
almasi, tiim geriliklere ya da yanligliklara ragmen
buytik kazanimlarin elde edilmesi bundandir.
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Bundan dolay1 6zgiirliitk miicadelesine katilanlarin
ulagtifi ev-eko ¢evre-yurt bilinci sosyal bilim
otesidir. Verili olan tanimlara sigmaz. Pratiklesmesi
zordur, gerceklesmesi zordur, gerceklesme zemini
bulmadiginda goriiniirlesmesi zordur. Ancak bu
zoru agabilen i¢in biiylik anlam ihtiva etmektedir.

Yine ¢ikilan vyolculukta karsilagilanlarin = Dbirey
zihniyetinde de izleri olmaktadir. Sehadet gibi bir
durum olmadan da ortaya ¢ikan durumlar bu yolun
taslarin1 doser, yola dair bilgi inga eder. Dokiilen ter,
verilen emek, varsa yaralanma durumlari, topraga
kan dokmek kutsallagtirilmaz. Diizenli ulus-devlet
ordularinda yaganan ve yansimalar1 ¢ok farkli olan
bu tiir durumlar Kiirt hareketinde yoktur. Oldugunda
¢oztimleme konusu olmakta, c¢izgiye, ideolojiye
gore yasamanin sinirlarin digina ¢ikildig: bilinciyle
diizeltme ¢abalari ortaya ¢ikmakta ve kolektif emekle
insada yol alinmaktadir. Kutsal vatan anlayiginin
fasizme gotiiren tarzindan oldukga uzaklik vardir.
Ancak iilke bilinci yok degildir. Ulkeyi insa etme,
yaratma, ilkeye-iilkenin agaglarina, hayvanlarina,
insanlarina emek verme bilinci vardir.

Bir tlkii ugruna yaralanan, kan doken insanda
kendiliginden bir yenilenme, farklilasma ya da
zihniyet dontisiimii olmaz. Gegici feragat durumu
ve yarim kalan yolculuk ardindan gelisen derin
bencillik aglarinda kaybolusun kisiyi karsilamasi
Ancak
anlam vermeye bagladiginda zihniyet donisiimi

kaginilmazdir. insan, duydugu aciya
seriiveninde yol almaya baglar. Eger ki duydugu
acinin, bu aciya vesile olan bedel verisin tarihsel-
toplumsal anlamina varmigsa ve verdigi bedele bir
karsilik alma gibi bir yaklagima diismezse, bu anlami
yakalayabilir. Bu yolculuga baslamis ise kendisinden
anlamlarin topraga aktigini, toprakta yeseren her
zerre canda kendisinden, yol arkadaglarindan bir
parcanin bulundugunu bilir. Evrende bir zerre
olmanin tadina varir. O vakit kendi varhigina
bencillikten uzak bir anlam verebilme vyetisine
ulagir. Bunu basarabilmek, hakim sistemin, kapitalist
modernitenin disina ¢ikabilmektir. Ciinkii verirken
almaya odaklanmamustir. Verirken aldigini, o kattig
bir damla ile kendisine deryalar kattigini bilmektedir.
Ayni zamanda toprakla iligkisi derin anlamlar

kazanir. Maddi diinyanin 6tesine geger.
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Tiim bunlar, ugruna 6liinecek yasama ulagma yolunda
bityiik bir mesafe katetmektir. Boyle bir aydinlanmayz,
igsel 1s1may1 yasayan kisinin yasadiginin binlerce
katini, kendi canini tilkii ugruna feda eden insanda
gormek miimkiin. Ugruna 6liinecek bir yasam, ¢ogu
kimsenin tanimini yapmakta dahi zorlanacag: bir
yagamdir. Nasil yagamali, ne yapmali, nasil direnmel,
nasil nefes almali, nasil iligkilenmeli ve benzeri
basit goriinen, ancak yasamin temelini olusturacak
cevaplar gerektiren sorular sormak kolay degildir.

Ozgiirliik miicadelesine
katilanlarin ulastig1 ev-eko
cevre-yurt bilinci sosyal bilim
Otesidir

“Malindan vermek zordur, canindan vermek daha
zordur” diye bir soz var. Belli ki bu s6z merkezi
uygarligin gelisiminden, siniflasmanin gelismesinden
sonra ortaya ¢ikmis bir s6z dizimidir. Insan bir seyler
ugruna canini veriyorsa, yani zor olani veriyorsa
mutlaka baktig1, anlamaya calistigl, Ogrenmeye
yoneldigi, ornek alacagi karakterler vardir. Kimi
tarihsel kahramanlardir, kimi de kahraman olmus
ancak taninmamig olanlardir. Diinyanin timini
ilgilendiren ancak diinyanin haberi olmayan ekolojik
ya da anlamsal gelismeler-hareketlenmeler gibidirler.
Ve bu insanlar, bu sekilde kendilerinden once
yagamis olanlarin ve yasamin anlamini yaratmaya
calisanlarin izlerini takip ederler. Tek tek adimlarlar
onlarin gittikleri yollardan. Onlar, ‘6nce can sonra
canan’ demezler. Onlar, 6nce tiim diinya insanlig1
diyenlerdir.

Kadin ozgtirlik direniscilerinden Asya AlgiceKnin
tanim1 bu anlamda bize, bellek olusturabilmemiz
i¢in bityiik bir 151k tutmaktadir: “Fedailik bir nam,
bir popiilarite isi degildir. Ucuz kahramanlk hig
degildir. Basta kisi sadece savag tarzi konusunda
bir kararlasmaya gider, asil 6nemli olan bu karar:
verdikten sonra kendini ne kadar olusturabildigin,
yaratabildigin, en o6nemlisi de kendini Onderlik
felsefesinde sinayarak onun ahlakiyla ne kadar
biitiinlesebildigindir. Elbette ki, olus sonsuz bir



déngiiyiiifade eder ve Onderlik gercegine erisebilmek
i¢in her an yaratim i¢inde olmak gerekir. Fakat bazi
esikler de vardir ki anlamak ve aninda uygulamak
farz kilinmustir. Siirecin keskinligi karsisinda Kiirtler
i¢in, 6zellikle de biz militanlar i¢in bu olmazsa olmaz
kosuldur. Kaynak Onderlikse, ¢oziilmeyecek
hi¢bir kisilik sorunu, kazanilmayacak hicbir savas
yoktur. Yeter ki, diinyanin gipta ettigi Onderligimizin
dogru uygulayicist olabilelim. ... Bu kararhiligin
bende 6liime giden bir insan psikolojisi degil, yeni
bir yasami kucaklamanin heyecanini yarattigini tim
samimiyetimle belirtiyorum?”

Bu sozler kendisi can vermeye gidenin ardindan
biraktiklari, kendini son ana kadar ¢oziimlemesi,
anlam diinyasini zenginlestirmesi, bagli olunan
amacin, paradigmanin kutsal sozleri olarak tarihe
yazilir. Giderekbellekolusturur. Bellek, toplumsalligin
kiside toplanmasidir. Eger tek tek bireyler ayni
olaylardan, durumlardan yola ¢ikarak biriktirdikleri
anilari, hatiralar1 unutmazsa ve yagadiklari ortak
kiiltiirel-diisiinsel-felsefi-yasamsal 6geleri yasamaya,
bir de birlikte yasamaya karar verirse ve harekete
gecerse kolektif bellek ortaya ¢ikar. Bu anlamiyla,
ozgirlitk miicadelelerinde sehit gercegi, insanlariayni
ortak paydada bulusturan bir ger¢eklesme olur. Nasil
ki, uzun tarihsel donemler i¢inde bir dil olusuyorsa,
toplulugun tiyeleri ayni sesleri ¢ikariyor ve o sozlere
ayn1 anlamlari yiikliiyorsa, sehit gercegi de boyledir.
Arkada kalanlara kendilerinden yola ¢ikarak hayata
dair anlamlar birakirlar ve bu anlamlar, onlari
takip edenleri kapitalist moderniteye ragmen, tiim
bireyciliklere, yetersizliklere ve yanilgilara ragmen
yan yana getirir, tamamlar ve diizeltir, dogrultu
verirler. Ve bu anlamda sehit, bedensel olarak oliir,
ceset Olur, ten Oliir; ancak can olarak olmez, onu
anlayan, dinleyen ve onun biraktig1 dili konusan her
bir bireyde yasar, her yeni donemde tanitildik¢a-
anlagildik¢a yeniden dogar. Kendini yarattig
anlamin i¢inden dogura dogura bir tarihi insa eder.
Bu insa olunan, kolektif bellegin damitilmis ve form
kazanmuis hali olur.

Boyle 6lmelerin zidd1 olan 6lmeler ya da 6ldiirmeler
farklidir. Ol-oldiir zihniyeti, ulus-devletin halklari-
farkliliklar1
dogru deyisle bogazlatma felsefesinin

inanglari, birbirine  pargalatma,

siyasete

biiriindiiriilerek pratiklestigi bir felsefedir. Olim-
intihar durumlari, kapitalist modernite sisteminin
insanlar1 yagamdan bezdirdigi, soguttugu ve yasam
isten¢ ve inan¢ kirmntisinin dahi birakilmadigi bir
duygu durumu, ruh durumudur. Bugiin her ikisi
icige yasanmaktadir. Erkekler kendi miilkleri olarak
gormekten vazgecemedikleri kadinlar: tiirlii vahsi
yontemlerle katletmektedir. Yine, erkekler ailesinin
bir¢ok ferdini katlettikten sonra intihar etmektedir.
Mevcut iktidarin yarattig: tip budur. Tim erkekler
bir 6ldiirme aracina, bir tetik¢iye donistiiriilmiistiir.
Ve bu tip ulus-devletin ve derinlestirilmis kolelik
olarak kapitalizmin tiim talimatlarini yerine getiren
bir otomata doniigmiistiir.

Buna karsilik yasami ugruna 6lecek kadar sevenlerin
kolektif bilincinin olusturdugu direnis odaklar:
vardir. Ve bu odaklar demokratik modernitenin en
temel parametrelerini olusturmaktadir. Rojavayé
Kiirdistan'da yaganan devrim siirecinde diinyanin
her kosesinden insanlarin kosarak ve binlerce
kilometrelik sinirlari agarak devrime katilmas, higbir
cikar gozetmeksizin canini ortaya koymasi, sadece
yurtseverlikle ya da toprak bilinciyle, Ortadogu
demokratik konfederalizm ile aciklanamaz. Cinka
bu argiimanlar Kurdistan ya da Ortadogu insanlar1
olarak bizi ilgilendirir, bizim hareket noktalarimizdur.
Devrimin enternasyonal yani, evrensellesen Abdullah
Ocalan paradigmasinin yarattigi bir aydinlanma,
ongorillemez bir kolektif duyumsamayla harekete
geemedir, insanligin olusumundan bugiine kadar
tasinan demokratik modernite degerlerine dair
bellegin giincelde yeniden kendini gostermesidir.

Devrim, insanlik ve kadin 6zgiirlik miicadeleleri
i¢in canini ortaya koyanlarin biyiik emeklerinin
ylice
birlikte insanligin belleginde siirekli kendini canli

unutulmadigini, insanlik  degerleriyle
tuttugunun, Sengal ya da Rojavayé Kurdistan gibi
diinyanin bir kdsesindeki devrime yoneliste yeniden
sahlanarak canlandigini tiim diinya gérdii. Bu hafiza,
insanlik sehitlerinin olugturdugu kutsal bir hafizadur.
Salt manevi degildir, bitmis degildir, yok olup gitmis
ya da unutulmus hi¢ degildir. Diinya devriminde,
ozgiirlik direnisinde yer alan ninesinin/dedesinin
gelenegini siiriip gelen yiice devrimciler de bu

devrimde yerini almistir. Bunlar tesadiif degildir,
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kolektif
6zgiirliik bilinci bu direnisin biiyiik sahiplenmesini

kendiliginden  olmamistir.  Insanhigin

getirmistir.

Sehitlerin ardindan sik¢a onlarin 6liimsiizliigiine
dair sloganlar1 atilir. Cinkii o, bir iilkii ugruna canim
veren kisi sanatsal ve felsefi diisiinmeyi gelistirebilir.
Cuinkii o, biyolojizmin insana bigtigi smirlarin
disina ¢ikmistir. Milliyetcilik ve hatta fagizm nasil
ki insani1 biyolojizm sinirlarinda tutuyorsa, bencillik
tizerinden kendini insa ediyorsa, insandaki en zayif
hiicreye, en zayif gene dayanarak var oluyorsa ve
varlig1 biyolojik sinirlara hapsediyorsa, bunu agsmak
insan varolusunun Oniindeki setlerin yikilmast,

coskun akislarin baslamas: anlamina gelir.

Bellek, toplumsalligin kiside
toplanmasidir

Abdullah Ocalan buna hakikat odakli diisiinme
adin1 verir. Hakikat odakli diisiinme zordur, ama
imkansiz degildir. Bunu basarabilmek i¢in insanin
oncelikle kendini anlamasi gerekir. Tarihini,
toplumunu hissetmesi gerekir. Mesela Tiamatin
aldig1 darbeyi hissetmesi gerekir. Ilk siniflasmanin
verdigi aciy1, digtirtilen kadimin acisini duymayi
gerektirir. Mesela Konyada bir evin dolabina girerek
kapinin kapanmast sonucu hayatini kaybettikleri
soylenen bes kardesin 6liimiine derinden tiziilmeyi,
ancak bu iiziintiiyi sistemin bu ¢ocuk katili halini
¢oziimleyerek tamamlamayi bagarabilmeyi gerektirir.
Yasama Oyle kor gozle bakmayi degil, adeta gelismis
termal gozliiklerle bakmayi, insanlarin, olaylarin,
sistemlerin goriinen yiizleri kadar goriinmeyen
yiizlerini de gorebilmeyi gerektirir. Bundandir ki,
“Yersiz, zamansiz, hesapsiz, duyarsiz her o6liim,
ozii itibariyle politikadan kagistir” derken kadere

baglanan 6liim olgusunu bile irdeler, elestirir.

Vermek salt canini vermek degildir ama canim
vermek zordur. Cani vermenin o&tesi de vardir.
Gelecegini, aklini, fikirlerini, anlarini, yaratacag:
tiim giizel, iyi ve dogru anlamlar1 vermek en zor ve
biiyiik olandir. Ve bu canini veris dogru zamanda,
dogru yerde ve dogru sekilde olursa anlamu bityiiktiir
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ve insanligin bellegini olusturmada rol oynayabilir.
Zeynep Kinaci boyledir. Onemle belirtildigi gibi “Ilk
ve Son eylem” olarak kendi anlamini insa ederken,
6zlinde insanligin belleginde biiyiik bir giincelleme
inga etmistir. Kemal Pir boyledir. Bu 6rneklerde esas
olan insanliga, insanlagmaya, anlamli ve glizel yasama

dair sevginin zamana ve mekana bagli olmayisidir.

Yiice ozgirlik ideali ugruna can verenler bizim
bellegimizdir. Onlar zaman ve mekan bittiginde
ya da bir sira ulagtiginda yaratiklari anlamin
siirlara hapsedilemeyecegini bilirler. Onlarin kendi
zihniyetlerinde yaptiklar: devrim Onlar1 zamanin ve
mekanin 6tesine tagtyacak bir yogunluktadir. Buytik
ozveriyle kendilerini inga ederken insanhigin en
glizel yanlarini inga etme sorumlulugu duymuslardir.
Toplumsal tarih boyunca kadinlarin yasadiklari
acilart1 duyumsamus, tanricalardan bugiline kadar
tim kadinlari hissetmislerdir. Ezilen, yok edilen,
katledilen ya da turli iskencelere maruz birakilan
tiim insanliga kars1 kendilerini sorumlu duymus ve

bunu tiim yagam adimlarina yansitmislardir.

Onlar, enerji ve kiitlenin ayni sey oldugunu bilirler.
Enerjinin, kiitlenin hiz kazanmis hali oldugunu
ve kiitlenin de enerjinin hareketinin azalmis hali
oldugunu anlarlar. Kiitlenin donmus halinin enerji
oldugunu da fark ederler. Onlar, bedenin 6nemli,
gtizel oldugunu, maddenin yapilagsmis hali oldugunu
kavrar, ancak duygu ve diisiince olmadiginda bedenin
anlamimin ¢ok zayif oldugunu da unutmazlar. Ve
Onlar, bu duygu ve diisiince toplagmasiyla zamanin
Otesine uzanirlar, anin ilerisini de yasarlar. Onlar,
ugruna Oliinecek bir yasam oldugunu, olmasi
gerektigini bilir ve iste tam da o yasami sever. Az ya
da ¢ok Onlar1 Marti Jonathan Livingston iyi anlatryor
diyebilirim.

“Dostlugumuz zaman ve mekéna bagliysa, zamani
ve mekéani yendigimizde dostlugumuzu da yikmig
oluruz. Smirsiz zamani ve uzaklifi yasiyoruz biz.
Uzaklig1 yenince ayni yerdeyiz, zamani yenince
hep ayni anin igindeyiz. Boylece her an birlikte
olacagimizi diigiinmedin mi?”

I¢indekiler i¢in Tiklayintz...



Oliime Hitkmederek Toplum
Uzerinde Iktidar Kurma

Zeynel Kete

“Oliirse tenler éliir canlar dlesi degil”

Diinyada yasayan her toplumun/toplulugun zaman
ve mekan icerisinde inanclarina, kiiltiirlerine, tarihsel
hafizalarina uygun olarak olitye saygi ve mezar ile
ilgili cesitli torenleri, ritiielleri mevcuttur. Belki de
oliiye sayg! insanlik tarihi boyunca biiyiik anlamlar
tagiyan, hemen hemen bir¢ok toplumda bu sayginin
ifade edilis bigimleri olan bir kavramdir diyebiliriz.
Olii ya da 6lmek durumu toplumlarda sayg, korku
ve gizemi barindirmaktadir.

Insanin 6liime iliskin tavri, ritiielleri, soylemleri,
diistinceleri, oliimii anlamlandirma ¢abalar1 ilk
¢aglardan gilintimiize kadar devam etmektedir.
Mitolojik evrden baslayarak; dinsel, felsefi ve bilimsel
evre seklinde ifade edebilecegimiz hakikati arayis
evrelerinde oOlime dair anlam arayislar1 devam

etmigtir.

Insan1 diger canli tiirlerinden ayiran en 6nemli
oOzelliklerinden birisi olan diisiinsel ayricalik, insani
olim bilgisine sahip tek canli konumuna getirmistir.
Yasam kadar oliimiin de kaginilmaz oldugu gercekligi
sadece insan tarafindan bilinmektedir. Biitiin canli
varliklar da kendi varligini devam ettirme, biyolojik
varliklarinin devami ig¢in 6z savunma olugturma
seklinde tutumlar1 vardir. Oliimiin kaginilmaz
oldugu, bununla ilgili ¢esitli tutumlarin sergilendigi,
bir hafizanin insa edildigi gibi ozellikler insana ait
ozelliklerdir.

Insan 6lecegini bilir. Bu kaginilmaz olan sona er ya
da ge¢ karsilasacaktir. Peki bir giin 6lecegini bilmek
insanin ruh yapisi tizerinde nasil etki yaratmustir?
Kaginilmaz olanin bilgisi ile yagamak insanin duygu
diinyas: iizerinde etkileri nelerdir? Oliim ve yasam
insan icin ne anlama geliyor? Yasami kabul ederken,
kutsarken, hakli gerekgeler ileri siiren insan; olimii
kabullenirken, hangi gerekgelerle normallestirmistir?
Hangi soylem, gerekge oliimii kabul edilebilir bir
alana gekmistir? Oliimii kabullenmek toplumda buna
mesruiyet saglamak inang iktidari ile iligkisi nedir?
Iktidar alaninin 6liime kars1 gelistirdigi tepkiler,
oluimden kacis ya da oliimsiizlik arayis1 Hangi
tutumlara yol agmistir? Tktidar temsilcileri kendileri
de oli durumunda olmalarina ragmen, O6liiler
diinyasina yonelik hangi soylemleri gelistirmislerdir?
Toplumsal yasamda bireyler ve toplum tizerinde
iktidar kuran egemenler, 6liiler diinyasi tizerinde de
iktidar kurma ¢aligmalarini nasil ingaa ettiler? Kadim
donemden giiniimiize kadarki iktidarci anlayislar, bu
anlayislarin temsilcisi olan kisiler insanin ruhuyla
nasil bir iliski icine girdiler? Yasarken insana
hitkmeden iktidarci zihniyet, insanlar 6ldiikten sonra
onlara nasil hitkmetmistir? Daha nice, nice sorular
insan iktidarmin 6liime karsi gelistirmis oldugu
hitkmetme anlayisiyla iligkili derinlikli cevaplar
gerektirmektedir? Ozellikle tarihsel antropolojik
ve arkeolojik veriler g6z ontine alindiginda, oliiler
diinyasinda bir iktidar alani yaratildigi, bunu inang
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iktidar1 olarak da tanimlayarak, zihinlerde insaa
ettiklerini gormekteyiz.

Bir Doniisiim ve Yeniden

Dogus Olarak Oliim
Atalarimizin ~ 0limi  yeniden dogus olarak

tanimlamalar1 bir nevi dogadaki yasam dongisii
ile ilintilidir. Kainati var eden 1sikla (nurla)
baslayan varolus, biitiin ciimle canin 6ziinii temsil
etmektedir. Alemde var olan her sey o cevher de
zuhur etmistir. Alevi inancinda insan kainatin
aynasidir. Alevi deyislerinde dile getirilen “ne var
alemde o vardir ademde” kelami insanin mikro
bir evren olduguna isaret eder. Bagka bir ifadeyle
insan kainatin Ozetidir. Hallact Mansur'un “Enel-
Hak” demesi bu hakikatin dile getirilmesidir. Biitiin
evren o noktadan gelmis sonra dérde bolinmiistiir.
Car anasir olarak tanimlanan bu nur; hava, su ates
ve toprak olarak goériilmustiir. Dolayisiyla insan bu
biitiiniin bir parcasidir. Bagka bir ifadeyle, kainat
bir derya ise insan da bu deryanin bir damlasidir.
Damla deryanin kimyasini, 6ziini tasir. Hak o nurda
var olmustur. Bu perspektifle distintildiigiinde hak
insanin oziinde gizlidir. Nasil ki ¢ar anasir siirekli
devriye halindedir, bir yasam ¢emberini olusturuyor,
stirekli kendisini yeniliyorsa, insan da bu ¢emberin
bir damlas1 ise, siirekli kendisini yeniler, yeni
dogusunu gerceklestirir, yok olmaz.

Alevi inancinda dogadaki ciimle can doganin isleyisi
kurallarina gore varligini, birligini dirligini devam
ettirir. Dogadaki her sey yasam ¢emberi icerisinde;
bir diizen, ahenk iginde gelismektedir. Mevsimsel
dongii, dogadaki varliklar, giines ile ayin dogusu,
etkilesimleri, insanin dikkatini ¢ekmis ve zamana
buytk bir anlam yiiklemistir. Bu dongii zamani
geldiginde yeni bicimler olusturacak, ayrisacak,
stirekli dongii hali yeniden dogum, yagamin sonsuza
kadar
zihninde

insanlarin
degil”

sOylemi Oliimii bir agsama, yeniden bir dogus olarak

devam edecegi diislincesini

olusturmustur. “Canlar 0lesi
tanimlanmigtir. Adeta bir yasam ¢emberi igerisinde
don degistirme olarak kabul edilir. Doga ve evrenle
uyumlu bir sekilde siirekli bir doniigiim, devriye hali
olarak diistiniiliir. Alevi siireklerinin hepsinde 6liim

bir bitis, bir sonlanma degil, bir déniistim olarak
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kabul edilir. Oliim, bir yasamdan bagka bir yagama
“gecis evresi” olarak tanimlanir “Haktan gelip hakka
gitmek” oliimi bir hak olarak kabul etmektir. Nasil
ki bir ¢ocuk anasindan dogdugunda Haktan gelir
deniliyorsa, biyolojik olarak oldigiinde ise “Hakka
donts” Seklinde kabul edilir. Alevi inancinda higbir
varlik yok olmaz sadece devri daim eder. Alevi
deyislerinde bu olgu “can 6lmez, 6len tendir, 6lim
olir ama biz 6lmeyiz”, “Hak olumstizdir” , “Hak ile
bir olmak” ;Hakk ile Hakkk olmak” ve “Hakk’tan
geldik, HakKka donecegiz” seklinde sdylenmistir. Bu
tanimlamada dogadaki doniigiim, yasam ¢emberi
esas alinmistir. Ruhun Tanrrdan gelmesi itibari ile
Tanrrya geri donecegi ve tanrinin bir pargasi olarak
olimi s6z konusu edilemeyeceginden, onun sonsuz
yasama sahip oldugu kabul edilir”™ Bu baglamda
doga ile kadinin dogurganlig: arasinda bir benzerlik
kurulmugtur. Doganin bereketi kadin dogurganlig:
ile uyumludur; dolayisiyla mahsuliin bollugundan
kadinlar sorumlu olur; ¢iinkii yaratimin ‘sirrini’ onlar
bilmektedir. Burada dinsel bir sir s6z konusudur.
Kokenini, besini ve 6liimii yonetmektedir. Toprak
kadinla 06zdeslestirilir”* Bitiin  evrenin semah
donmesi aslinda evrenin ruhunun 6zgiirlitkten yana,
yeniden dogustan yana, kendini stirekli yenilemekten
yana oldugunu ifade eder.

Yasamin anlamlandirmasina yonelik ilk
belirlemelerde disil 6zellikler goze garpar. Baglangicta
yasamin ana kaynagi Ana kadindir. Ana-kadin;
tireme, beslenme ve koruma bakimindan dogaya
olan benzerliklerinden dolay1 toprak ile o6zdes
tutulmustur. Toprak Ana “mezin” (Buyik Ana)
olarak kutsanmistir. Bu yonii ile yolun ‘sahibi’ anadur.
Sir ondadir. Nur Candadir. Can, Canan ile ananin

deryasinda damladir.

Reya Hak -Hak-Yol Alevi inancinda zaman, yasam
diizgiin dogrusal degil, daireseldir. Evrendeki yasam
cemberinin kendisini tekrarlamasi, doganin isleyis
kanunlari, Tkinci dogadaki toplumsal yasamin zihin
yapisint birebir etkilemistir. “Dogadaki yasam-6liim
ve yeniden dogus dongiisiiniin ayin dongiilerinde,
gece-glindiizde, mevsim gecislerinde, agag, bitki,
hayvanlarin yagam ve olimlerinde tekrarlandigini

1 E.Xmgin: Mazda Inanc ve Alevilik, Sf. 353
2 Mircea Eliade: Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Tarihi, Sf. 58



gozlemleyen ana-atalarimiz 6limi bir son, bitis,
yok olus olarak degerlendirmek yerine bagka bir
forma gecis olarak yorumlamislardir. Hinduizmde
reenkarnasyon, ruh gocii gibi kavramlarla ifade
edilen bu gergeklik, giiniimiize kadar bir¢ok inang ve
dinde de yansimasini bulmaktadir.

Alevilik, Ezidilik, Nusayrilik, Ehl-i Hak, Yaresanlik

gibi inanglar buna o&rnektir. “Don guhertin,
Kiras guhertin, Don be don, ko¢ kirin” 6lim
ifade

tanimlamiglardir’® “Kiras guhertin” Kiirtcede elbise

yerine kullanilan ve doniisiimii eden
degistirmek manasina geliyor. Buradaki manasi
tiziki anlamda bir elbise degisikligi degildir. Batini
manada “Hakka donmek’, yasam ¢emberi igerisinde
yeni bir formda goriiniir olmak, hava, su, toprak ve
atesle ikrarlasarak basgka bir bedende zuhur etmek,
seklinde tanimlanabilir. Bagka bir ifade ile “Hak
ile Hak olmak” manasina gelir. “Don degistirmek”
dogada yeni bir bedende goriiniir olmaktir. Kiirt¢e'de
“xweza” kelimesinin doga, tabiat anlamina gelmesi
bu bakimdan son derece 6nemlidir. “Xwe” Kendisi,
“Za” ise dogum anlamina geliyor. Kendi dogumunu
gerceklestiren anlamina gelmesi ve bunun tabiatla
dogayla 6zdes olmasy; biitiin ciimle canan siirekli
dogus halinde oldugunu, higbir seyin yok olmadigini,
kendini yeniledigi manasina gelmesi, dogadaki
biitiin canli varliklar da dahil olmak tizere insanin da
bu yasam ¢emberi icerisinde bagka bir formda don
degistirdiginin ifadesidir. “Kaginilmaz olanin bilgisi
ile yani oliimle yasamak, aslinda insan icin siirekli
bir kriz halidir. Oliimii kabul edilebilir bir alana
cekmek ve onun bilgisi ile yasamaya katlanabilmek
gerekmektedir. Iste insan, bunu 6liimii ige-toplumsal
biinyesine alarak basarabilmistir. Topluluk ici
yasamda ve ritiiellerinde oliimii sik sik islemis
ona saygl gostererek bunu toplumsalligina kabul
etmis. Inancin ve kiiltiiriin hammaddesi durumuna

getirmek” amag edinmistir.*

Hiinkar Haci Bektas Veli; “Ruh dedigimiz, can
dedigimiz ya Sah, ya Hak (Xweda- Allah) dedigimiz,
dort kapida candir. Begler ise Hakk'in kudret elidir.
Cevher de uyur, bitkilerde uyanir, hayvanlarda

3  Aktaran Zozan Sima: Jinaoloji Ders Notlari, Sf. 95

4  Taylan Cintay: Kozmik Tasariminda Iktidar Yaratumina Inang
Iktidars. Sf. 126

hareket eder, insanda bilinci gelir. Can bedenden
ayrildiginda yel yele, od oda, su suya, toprak topraga,
can cana, HakKa gider” demektedir. Oliimiin bir hak
oldugu ve devinimsel bir isleve sahip oldugu inanci,
birey, toplum ve kozmik diizen arasinda ikrarl
yasayabilmesinde 6nemli bir zihinsel olgunlagsmadir.
Toplum ile kozmos i¢ i¢e ge¢mistir. HakKa yiiriiyen
her can devinim halinde olarak kozmosa katilir,
havada, suda, ateste ve toprakta siirekli goriiniir olur,
kozmosa gider gelir.

Alevi inancinda, dogum hakki, doyum hakk: ve 6lim
hakki (Hakka yiiriime) ctimle canin varolusudur.
Kainattaki ciimle can dogum halindedir siirekli kendi
varligini devam ettirir. Siirekli varolus hali mevcuttur.
Var olan her ‘climle can’ bir libasa biiriinerek goritiniir
olur. Bu goriiniir olma hali ayn1 zamanda yasam
hakki anlamma da gelir. Dogup yasayan ciimle
can bir giin hakka yiirlir, bu da bir haktir. Hakka
yirlimek (6lim) Hakkin emri, rizasidir. Kainatta bu
tic hak birbiriyle varolussal bir iliski igerisindedir.
Bu iliski hali ayn1 zamanda toplumsal ekolojik iligki
halidir. Bu varolugsal cemberinde mevcut haklardan
biri ihlal edilirse ya da kendi dogal mecras: diginda
bir miidahaleye ugrarsa, birbiriyle olan ikrarls iliskisi
bozulursa kaos hali kendini dogurur.

Mezar Ya Da Evrenin
Rahmine Geri Donme

Bir bebek ana rahminden diinyaya geldiginde
yikanir, beyaz bir bezle kundaklanir, anasmin
kucagina verilir. Yagamasi i¢in evrene nefes vermesi
gerekiyor veya nefes almasi gerekiyor. Bunun i¢in de
aglamasi gerekir. Aglamak kainat ile iliski kurmaktir.
Hava ile ilk ikrarl iliskisidir nefes. Ikinci énemli
ikrarl iligkisi ana stitiidiir. Ana siitil en gtglii ikrar
iligkisidir. Ana siitii tizerine yemin edilmesi, ananin
¢ocugunu emzirmesi, bu siiregte harcamis oldugu
emegi Olclilemez diizeyde kutsaldir. Dogan her
can zamani geldiginde biiyiik ananin rahmine geri
geri doner. Bu hakikati Alevi Ogretisi soyle dile
getirmistir “Rahim kapis1 Hak kapisidir. Hakk bu
kapidan tecelli eder” Bu minvalde bir bakis acist
esas alindiginda, Hakka dénmek, topragin rahmine
geri donmektir. Insanlik tarihi bize gdstermistir
ki, baz1 toplumlarda hakka yiiriiyen can topraga
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gomiilmez, yakilir, kiilleri de irmaklara atilir. Farkli
ritieller de mevcuttur. Ama sonug itibari ile doga ile
birlesmektedir. “Toplumlarin 6li tiyeyi yolcu etmede
kullandiklar1 tek ritiiel gomme islemi degildir.
Gogebe toplumlar basta olmak iizere, olityii yemek
ya da bagka canlilara yedirmek gibi yollar: izleyen
kiiltirler de goriilmektedir. Beden ruh birligine
duyulan inancin boylesi bir ritiiele yol agmasi imkan
dahilindedir. Olii kimsenin diger iiyelerce yenilmesi;
onun ruhunun- glicliniin i¢e alinmasi anlamina gelir.
Olii dogrudan topluma katilir. Yenilen gseyin ruhunun
da emilmesi islemi, belki de ilk iktidar iliskisidir.”

Elimizdeki mevcut arkeolojik verilere bakildiginda
ilk 6lii gdbmme mekanlar1 magaralardir. Olen can
magaraya gomiilmils ya da magara ortaminda
birakilmistir. Bu ortam ayni zamanda insanlarin
yasadig1 ortamdir. Yani insanlar dliilerinden ayr1 bir
yerde yasamiyorlard: birbirlerine yakindilar. Magara,
ayni zamanda yeniden dogusun da mekanidir, adeta
anarahmidir. Bir¢okfilozofun, devresin, peygamberin
magaralara sik sik gidip gelmesi, zihinsel olarak da
yeniden dogusu ifade etmektedir. Clinkii bulundugu
yer ayni zamanda dogdugu yerdir, rahim ile 6zdestir.
Iktidarin, hegemonik iligkilerin olmadigi, toplumun
en saf en temiz halini ifade etmektedir. Uryanlasma
halidir. Kisi olse de hala toplulugun bir tyesidir,
6len kisinin ruhu devriye halinde dolasarak topluma
karigir. Oliilerle yasayanlar arasindaki iligki ruhsal
bir iligkidir bir iktidar iliskisi degildir. Bagka bir
ifadeyle statiiler, hiyerarsik iliski, mezarlarda daha
kargilik bulmamuigtir.

Olen kiginin ruhunun devriye halinde oldugu,
Bundan dolay:r hayattayken kullandig1 bir¢ok esya,
arag gere¢ ruhunu paylastig seylerdir.

Ozellikle Neolitik dénemde
yerlesim yerinde yapilan incelemeler sonucunda

itibaren  bir¢cok

olulerin  evlerinin tabanlarimin altina  ¢esitli

esyalarla gomiildiikleri ve yaygin olarak Hocker
(Hoker) pozisyonunda gomildigi goralmustiir.

Ceset  fetiisin  ana  rahmindeki pozisyona
getirilerek mezara vyerlestirilmistir.  Uzmanlar
cesetlerin  cenin  pozisyonunda  gémiilmesini

yeniden dogusa hazirlama olarak kabul edildigini

5  Taylan Cintay: Kozmik Tasariminda Iktidar Yaratimina Inang
Iktidars. Sf. 129
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soylemektedirler. 40.000 y1l 6ncesine kadar boylesi
oli gobmme ritiiellerine rastlandig biliniyor. Hatta
birlikte
gomdiiklerine dahil bulgular s6z konusudur. Alevi

Neanderthal'lerin ~ dliilerini ~ egyalariyla
stirekleri kadim dénemden yakin zamanakadar, yakin
zamanda bazi asimilasyon durumlar: harig, cesetleri
giinesin dogu bati eksenine gore yerlestirirler. Hakka
yiriliyen canin cemali giinese bakar. Bu yonii ile bir
mezarin hangi inanca ait olduguna dair de ipuglari

mevcuttur.

Hiyerarsik devlet¢i yapilanmalarin ortaya ¢ikmasi
ile beraber oliilerle yasayanlar arasindaki iliski bir
daha gozden gecirilir. Bagka bir ifade ile toplumun
nasil yasamasi gerektigine karar verenler ayni
zamanda nasil Oleceklerine, nasil gomiileceklerine,
mezarlarin yerlesim alanlarinin neresinde olmasi
gerektigi ile ilgili de karar verenlerdir. Baska bir
ifade ile toplumda gelisen hiyerarsik iliski a8
mezarliklarda da kendisini gostermistir. Bunun en
somut 6rnekleri Misir firavunlarinin piramitleridir.
Tanr1 krallarin  kozmik tasarimlar1 kesfetmeye
basladiklarindan itibaren, toplumu da gékyiiziindeki
diizene gore dizayn etmeye baslamislar. Piramitlerin
dizayn edilmesi, birbirlerine gore konumlanislar
yildiz sistemine gore yapilmistir. Bu konumlar bile
tanr1 krallarin yeryiiziindeki iktidariyla beraber
oliiller diinyas: tizerinde de iktidar kurmaya devam
edeceklerine toplumu inandirmiglardir. Evren makro
kozmos, Tanri krallar da mikro kozmostur. Halk ise
bu kozmosun uydusudur. Tipki giinesle ay iligkisi
gibi. Tanr1 krallar 6liller diinyasina da diizenlemis,
bu diinyada toplumu nasil terbiye etmis iseler, dliiler
diinyasinda da terazi kurulmus, oliller diinyasinin
toplumu belirlenen ilkeler dogrultusunda dizayn
edilmeye calisiimigtir.

Yapilan arkeolojik ¢alismalarda, tanri krallarla
beraber oliiler diinyasinda onlara hizmet edecek
kisilerin, eslerinin diri diri gomildiikleri ile ilgili
bulgulara rastlanmistir. Bu gelenek yakin zamana
kadar hala devam etmektedir. Bu arkeolojik veriler
sadece maddi yasami, kiiltiirel yapilari aragtirip
incelerken “kadin arkeolojisi temelinde kadin
kimliginin ontolojik ¢6ziimlemesi yapilarak diistinsel
yapilar1 da incelemek tarihi agisindan ve toplum
acisindan daha sagliklidir. Kadin arkeolojisi de kadin



kimliginin olusumunun izlerini siirmeyi saglayan
bir yontemdir. Kadinin 6zne-nesne toplami olarak
incelenmesine dair bir aragtirma yontemidir™®

Iktidarc iligkiler, statiller mezarlarda kargiligin
buluyorlarsa mezar ayni zamanda bir kimliktir
diyebiliriz. Bir kimlik oldugu gibi, tarihsel ve
toplumsal bir hafizayi, toplumun bulundugu sinifsal
konumu, toplum ve dogayr algilayisi, toplumsal
hafizanin goriiniir oldugu alanlar olarak tanimlamak
yerinde bir tanimlamadir. Yagayanlar ile hakka
yiirtiyenler arasinda bir gecis noktasidir. Bir mezara
sahip olmak ayni zamanda bir kimlige, tarihsel
hafizaya sahip olmak anlamina geliyor.

Oliiye Saygi1 Mezar ve Adalet Iliskisi

Hemen hemen bir¢ok inangcta 6liim bir son degildir.
Oliimiin son olmadigina dair inanglarin ¢ogunda
giicli bulgular s6z konusudur. Oliiye, 6liiniin
gomiildiigli mezara gosterilen saygi hem bireysel
hem de toplumsal ahlaki ilkelerdendir. Toplumun
kutsalina saygi duymak en eski ahlaki ilkedir.
Mezar oli ile toplum arasinda bag kurmay, 6lene
anmay1, hatirlamamayi, anilarini yasatmay:r kuran
bir bagdir. Oliim bir son olmadig1 i¢cin mezar icinde
goémiilii olanin topluma ve evrene kattig1 degerlerin
hatirlanmasi,  gelecek  kugsaklara  aktarilmasi
acisindan ¢ok 6nemlidir. Bu mana ile bir mezar
korumak, mezara sahip olmak toplumsal degerlere
sahip olmaktir. Ayn1 zamanda tarihsel bir kimligi
korumak, bu kimligi gelecek kusaklara aktarmak

anlamina gelir.

Alevi
birisidir. Toplumu zorda, darda kurtaran, yol
tarihsel kisiliklerle
mekanlar s6z konusudur. Bazen icinde bir 6li olmasa

inancinda mezarlar kutsal mekanlardan

gosteren  bazi Ozlestirilmis
da gesitli mitolojik soylencelerle toplumu bir arada
tutan isleve sahip olur. Toplumun hakikat arayisinda
basvurdugu yontemlerden birisi olan mitolojik evre
ile ilgili bir¢ok sdylence mekanla iliskilendirilmistir.
Ornek gerekirse Dersim merkezli Reya Hakk Alevi
inancinda Diizgiin Baba ve Munzur Baba, Buyer
Ana gibi anlatilan mitolojiler ve bunlarin yasam
alan1 buldugu mekanlar, bunlara ait oldugu séylenen

6 Jeoloji Ders Notlari, Sf. 114

mezarlar, bu mezarlarla ilgili anlatilan “sirlar” neolitik
kiltiriin, bu kiltiirle bezenmis insanin tarihini
anlatmaktadir. Bu mitolojilerde neolitik tarihin izleri
yogunca gorillmektedir. Bu mekanlar “Bu bolgede
yasayan
dislerinin triiniidiir. Mitosu bos, asilsiz, temelsiz,

toplumun  zihniyetinin, distincesinin,

salt uydurma olarak ele almak koklerimizi yadsimak

anlamina gelir”’

Mezarlar, toplumsal hafizanin bir pargasi oldugundan
dolay1 6liim de bireysel degil toplumsal bir siiregtir.
Oliilerle ilgili yapilan ritiieller toplumu bir arada
tutan, ruhsal bedensel ve zihinsel ikrarlagmaya
meydan acan, kiltirin akiskan oldugu, yeni
etkinliklerdir.
mezarla kurdugu iliski, mezarda bulunan kiginin
iligkilidir.
statlisii, toplumdaki yasam gerekeesi, toplumsal

kusaklara  aktardig: Toplumun

toplumdaki konumuyla da Oliiniin
kimligi mezarda temsilini bulur. Tktidarci anlayislar
kendi hegemonyalar: i¢in inga ettikleri kimlikleri,
6lumiin normallestirilmesinde de kullanmiglardir.
Tekgi, cinsiyet¢i, dinci hegemonik giigler ‘Gtekiler’
uzerinde tahakkim kurma, kontrol etme, denetim
altina alma, hakikat ve o&zgiirlik arayislarini
engellemek icin Oliimii anlamlandirma ya da
normallestirme yontemine bagvurmustur. Ozellikle
Cumhuriyet modernitesi doneminde Koggiri ile
baslayan ve giiniimiize kadar devam eden Kiirt ve
Alevi katliamlarina katilan kesimlerin ‘vatan -millet
ve din motivasyonu kullandiklar1 biliniyor. Mevcut
diizenin devam etmesi icin “Otekilerin &lmesi”
iktidarc
Genelde biitiin hegemonik giiglerde, giliniimiizde

cesitli soylemlerle mesrulagtirilmistir.
ozellikle ulus devlet anlayislarinda, egemenlerin
kendi iktidarlarini siirdiirebilmeleri i¢in olimi
mesrulagtirmalarimutlakanlamdaegemen sémiiriicii
kesimin vazgecilmez yaptirimlarindandir. Bu yapilar
sermaye ve iktidar tekellerini devam ettirmek icin,
6ldiirmenin ve 6lmenin mesrulastirilmasini yasamin
merkezine yerlestirmislerdir. Egemenlerin 6tekilerini
oldiiriirken strekli 6ldiirme olayini mesrulastirmast,
stirekli savas hali yaratarak 6tekinde direnme giiciinil
kaybettirmeyi de hedeflemistir. Oteki iktidara karst
kendi varligini, birligini dirligini koruyamiyorsa, 6z
savunmasini olusturmamissa egemenler 6ldiirdiik¢e

7 M. Sait Uglii: Hakikat ve Ozgiirliik, Sf. 113
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sevinirler ve bunu da hakli gerekgelere biiriindiirerek,
mesruiyet kazandirirlar.  Ozellikle Cumhuriyetin
birinci ylizyihindaki Alevi katliamlarinda kitleyi
harekete gecirince “isyan ettiler, din dismani,
camiye saldirdilar, kafir, zindik, komiinist” seklinde
kavramlar kullanmalari 6ldiirme eylemine mesruiyet

kazandirmustir.

Mezarlara Saldirma ve Hafiza Kirima

Olen her canin mezara yerlestirilmesi ile beraber
hafizasi da mekana vyerlesmis olur. Dolayisiyla
olen kisinin yasamdaki biitiin pratikleri, zihniyet
yapilanmasi, kimligi, yasam tarzi, biitiin bunlardan
olusan bellegi mekanla 6zdes hale gelmis olur.
Dogal olarak mezara ya da oliiye saldir1 toplumsal
hafizaya saldir1 olarak ele almak gerekiyor. Ozellikle
savas donemlerinde toplumun hafizasinin goriiniir
oldugu mekanlar olan mezarlarin, ziyaretlerin, kutsal
mekanlarin yakilmasi, yikilmasi, gézden diisiiriilmesi
bosuna degildir. Mezar1 ve 6limii anlamsizlastirma,
agagilama toplumun anlam diinyasiyla beraber
toplumun etik degerlerine de saldirmak anlamina
gelir. Oliiye, mezara, kutsal mekanlara yapilan saldirt
toplumun hafizasina, tarihsel bellegin saldiridir.

Mekan ve hafiza arasinda birebir bir iliski hali s6z
konusudur. Toplum mekan tizerinde kendi hafizasin
gortintir kilar. Toplumsal hafizanin, kiltiiriintin
olusmasinda, hafizanin yeni kusaklara aktarilmas,
enerjik hale gelmesinde mekan belirleyicidir. “Ilk
yaratilan insanlarin yasadigi mekani, i¢inde biiyiik
bir nehrin aktig1 ve sonra Pison, Gihon, Dicle ve Firat
olarak dort kola ayrildigi bir bahge olarak tarif etmistir
daha eski inanglarin kutsal varlik ve mekan olarak
sectikleri de yararli ve koruyucu olanlardir. Kutsal
varliklar1 belirlenmis giin ve saatlerde ziyaret etmek,
zamani en uygun ve yararli kullanma methumu gibi
ilkeler de toplum zaman iliskisinin giiciine isaret
etmektedir. Dolayistyla hangi kiiltiire el atarsak atalim,
Hangi kiiltiir hakkinda konusursak konusalim, bu isi
zamansiz ve mekansiz yapamayiz.”®

Gegmisten gliniimiize kadar iktidarci anlayiglara

kars1, hakikat ve 6zgiirliik arayisinda bulunan kisilerin

8  Cihan Eren: Reya Heq Siiregi ‘Kapsaminda’ Alevlige Bakmak.
Sf. 28
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mezarlarinin yok edilmesi, cesetlerinin yok edilmesi,
ailelerine ya da toplumlarina verilmemesinin temel
nedeni toplumu hafizasiz birakmaktir. Ciinki bu
kisilere ait mezarlar ayni zamanda bu kisilerin
anilarinin canli tutuldugu, yeni kusaklara aktarildigy,
toplumun direnis gliciniin yeni kugsaklara aktarildig
yerdir. Bu mekanlar, tarihi bilincinin mekanlaridir
ayni zamanda. Toplumsal hafizadan, tarih bilincinden,
bellekten, mekandan kopmak kendini yonetmemektir.
“Tarihten ve tarih bilincinden kopmus toplum ve
bireyi yonetmek ve somiirmek ¢ok kolaydir™

Toplumsal hafizadan, mekandan kopmak tarihten
kopmaktir, tarihten kopan toplumdan kopar, yasam
hale
kadar sarmal olan hafiza ve mekan kavramlarinin

anlamsiz gelir. Birbirinden ayrilmayacak
ayristirllmasi iktidarcy, tekei, devletgi anlayislarin en
belirgin ozelliklerinden biridir. “Toplumu toplum
yapan, bir arada tutan, direnme giicii veren, ayni
refleksi gostermelerini, ayn1 duyguyu yasamalarini ve
ayn1 amact biiytitmelerini saglayan inangsal, kiiltiirel,
tarihsel ve toplumsal ortak manevi degerlere kars
saldir1 baglatir. Manevi idol ve sembolleri kutsal
degerlerini karalama yontemiyle itibarsizlagtirarak
anlam yitimi hedeflenir. Toplumun moral aldig
degerleri itibarsizlagtirarak dayanak noktalarindan

mahrum birakilir"°

Bir toplumun yarattig1 maddi manevi degerlerin tiimii
o toplumun kimligini olusturur. Her kiiltiirel deger,
yaratildigr dénemin ruhunu kendi i¢inde barindirir.
Bu kiiltiirel
degisimler hizla gerceklesirken kiiltiirel degisimler ve

degerleri sekillendiren toplumsal
yeni kiiltiir yaratimlar1 da kaginilmazdir. Bu tespitten
hareketle sunu diyebiliriz; her mezar, her 6liim kendi
doneminin gergekligini tagir. Devletlerin tekei,
asimilasyoncu politikalariyla ¢cok kiltiirlaltigiin yok
edilmesi amaglanmaktadir. Insana kimligini veren
sahip oldugu kiltiridiir. S6z konusu insan 6ldagu
anda o kiltiri yok olmuyor. Yasadiklari, anilari,
miicadelesi, toplumdaki konumu defin edildigi mekan
ile hafiza mekani haline gelir. Topluma mal olmus
kisilerin mezarlar1 ayni1 zamanda birer ziyaretgahtir.
Bu mekanlar ayni zamanda toplumun dar-didar

mekanlaridir. Toplum belirli donemlerde bu mekanlar

9  Cihan Ozyildiz: Dogru Yasamun Temeli Tarih Bilinci, Sf. 13
10 Demokratik Modernite Dergisi, Say1 48.



tizerinde bir araya gelir, mezarda yatanin tarihsel
yasanmuigliklar1 anlatilir. Ayrica bir ¢ok inanca yonelik
ritieller de bu mekanlar tizerinde yeni kusaklara
aktarilir. Bu aktarim sirasinda toplumun tarihi dili,
folklorik Ogeleri, inang ritiielleri, kilttrel direnis
damarlar1 yenilenir. Hafiza merkezi haline gelen bu
mezarlar tizerinde, mezarda yatan kisinin hayati
anlatilir, kadim bir mezarsa varsa mitolojik oykiilerine
deginilir. Yakin dénemde o6lmiis ise nasil oldigd,
hangi amaca hizmet ettigi, nasil direndigi, amaci
hedefi ne oldugu yeni kusaklara anlatilir. Boylelikle bu
hafiza merkezleri {izerinde toplum kendisini yeniler.
Alevi toplumunun son yiizyilda yasamig oldugu fiziki
ve kiltirel soykirim ornek verilebilir. Birer hafiza
merkezi haline gelen bu mekanlarda belirleyici olan
kisi degil toplumun biitiiniinii yansitan degerler
vardir. Koggiri deyince Alisér Bey, Alisan Bey, Haydar
Bey, Zarife Ana akla gelir. Sivas deyince énce Pir
Sultan Abdal ve miicadelesi akla gelir. Yakin zamanda
Madimak Katliami ve orada oldiiriilen canlar akla
gelir. Corum deyince firina atilan Alevi Pirileri, Maras
deyince kazanlarda kaynatilan Alevi gocuklari, Qujik
Dede ve bu kentte Kiurt Alevi toplumunun nasil
oldirildiagi, bazi mahallelerde nasil direndikleri,
en yakin komsular: tarafindan nasil katledildilerini
unutmak mimkin miéi? Bu sorulart ¢ogaltmak
mimkiindtir? Yakin zamanda Gazi, gezi, Roboski,
Surug, Ankara Gar katliami bunlarin hepsi belirli
mekanlarla iligkilimis, bu mekanlarda bahsedilirken
ayni zamanda orada 6lenlerin hafizalar da dillendirilir.
Ozellikle kimliklerinde yeni yagama dair perspektifsel
bir yaklagim sergileyenler, yeni bir yasam modelini
insa etmek isteyenler, demokratik bir yasamla ilgili
taleplerini ortaya koyanlar, bunun miicadelesini
verenler, Oliillerine ve mezarlara sahip ¢ikmalar1 bir
hafizay1 ortaya koymugtur. Iktidarci-tekgi zihniyetler
ise bu hafizanin yok edilmesi ile ilgili ciddi boyutuyla
uygulamalar icine girmistir. Dirilere ve dirilerin
evlerine oldugu gibi, 6liilere ve dliilerin defin edildigi
mezarlarina da siddet uygulanmaktadir.

Oliime Hiikmederek Toplum Uzerine
Iktidar Kurma

Fransiz-Kamerunlu bir filozof olan Achille Mbembe
tarafindan literatiire kazandirllan “Nekropolitika”

kavrami; 6lime hitkmederek toplum tizerinde iktidar
kurma toplumu denetime alma manasina gelir. Ayni
zamanda devlet¢i anlayislarin, hegemonik giiclerin
olime yol acan ortamlari yaratma, bu yaratimla
beraber toplumu kontrol etme ve yonetme olarak
da tamimlanabilir. Mikro politika kavrami bagh
basina bir arastirma ve inceleme konusudur. Biz
bu yazimizda kisaca deginip gegecegiz. Devletci ve
iktidarc1 anlayiglarin yagayanlar iizerinde iktidar
kurup kontrol ve denetim altina almalari ile beraber,
olenlerin, oldiriilenlerin, 6ldiiriilmelerin bir kontrol
aract haline getiren anlayistir. Kadim donemden
bugiline egemenler sadece yasayanlar1 degil yerin
dibinde olanlar1 da denetlemek i¢in bir¢ok yontem
gelistirmis, inang iktidarini inga etmistir. Hiyerarsik
devlet¢i yapilanmalarin ortaya ¢ikmasiyla beraber
oliler diinyasinin kontrol edilmesi siireci bir¢cok
mitolojik ve dinsel yontemle inga edilmistir. Olenin,
oliiniin ve 6liimiin iktidarla bir iliskisi vardir. Tktidar
oldiirme yetkisini mesrulastirirken toplumu ikna
edebilecek otekilestirici bir dil kullanir. Bir taraftan
oldiirme eylemini gerceklestirip kutsarken, ayni anda
Olen tarafin da otekilestirilmesi konusunda bir dil
olugturur. Ozellikle devletin ideolojik aygtlar: bu dili
stirekli glincelleyerek, dolagimda tutarak “6ldiirmenin
normalizasyonu” durumunu yaratirlar.

Ozellikle tekgi
gerceklestirilen oOldiirmeler de ya da savaslarda

yapilanmalarda “Gtekine” kars1
iktidar bazi kesimleri 6limi “hak etmisler” listesine
alabiliyor. Yukar: paragrafta da belirttigimiz gibi
ozellikle

Kirtlere ve Alevilere basta olmak iizere sistemin

Cumhuriyet modernitesi doéneminde

“muteber olmayan” vatandaslarina yonelik kullanilan
iktidarlar  kendi
varliklarini devam ettirmek i¢in, ¢cercevesini ¢izdikleri

dil bu cergevedeydi. Siyasal
toplumsal diizenin devamu icin “Gtekilerini” 6ldiirme
hakkini kendinden bularak topluma hitkmetme gibi
bir toplumsal mithendislik projeyi somutlastirirlar.

Nekropolitika bir bagka ifadeyle ‘Gtekileri’ kontrol
ve denetime almak icin bir toplumsal mithendislik
projesinin  uygulanmasidir. ~ “Otekiler-muteber
olmayan kesimler” 6lditkten sonra bile iktidarlardan
kurtulamazlar. Ya kendilerine dayatilan anlayisa riza
gostermeleri gerekir, ya da Olmeleri. Makalemizi
Tirkiye  6zelinde ornekle

konuyu  birkag

tamamlayabiliriz.
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Ozellikle
katliaminda katledilen bir ¢ok Kirt ve Alevi

cumhuriyetin ilk yillarinda Koggiri
sahsiyetinin mezar yerleri bilinmemektedir. Aym
sekilde Seyh Said’in de mezar yeri bilinmemektedir.
Dersim katliami sirasinda idam edilen Seyid Riza
ve arkadaslarinin mezar yerleri de bilinmemektedir.
Yine yakin zamanda yasananlar var. Teybet Ananin,
Haci Lokman Birlikin oldirilme bigimleri ve
cenazelerinin basina gelenleri bilmeyen yoktur.
Aysel Tugluk'un annesi Hatun Tugluk'un cenazesi
yerin dibinde rahat yiizii gormedi. Kargoyla
ailelerine teslim edilen cenazeler torbaya kemikleri
konularak ailelerine teslim edilenler yine hafizalarda
silinmemistir. Politik 6liimlerin hemen hemen ¢ogu
ailesinin ve toplumun geleneksel ritiielleri ile defin
edilmemistir ya da buna engel ¢ikarilmistir. Kiirt
bilgesi Musa Anter’in cenazesi ii¢ kisiyle defnedildi.
Bircok siyasetgi cenaze torenlerine katildiklarindan
dolay1 hakkinda sorusturmalarin diizenlendi.

Bitiin bu vyasananlar daha binlercesi o6lenin
hatirasina, anilarina, kimligine, yas tutma hakki olan
ailesine, yakinlarina ya da topluma kars1 bir hakaret
sugu niteligindedir. Cenazeyi almak, inancina gére
cenaze ritiiellerini gerceklestirmek, bir mezara sahip
olmak en dogal bir haktir. Oliiye saygi ve adalet
sadece ve sadece Olen insanin mezar1 basinda dua
etmek degildir. Oliiye saygi hakki, bireysel bir hak
da degildir. Adalet ilkesi geregince herkese kendi
kimligini gelistirebilmesi, inancini yasayabilmesi,
toplumsal hafizalariyla ikrarlasabilmesi olmazsa
olmaz ilkelerdendir. Hi¢ kusku yok ki her kltiir, her
olus zaman ve mekani gerekli kilar. “Mekansiz tarihi
olmaz” sdylemi ayni zamanda hafizanin da mekanla
iliskisini dile getirir. Mezar 6len birisinin bedeninin
curadagi yok oldugu bir mekan degildir. Bir mezar
tagina sahip olmak bir tarihe, kiiltiire hafizaya sahip
olmaktir. Bu bakimda mezar sadece fiziksel bir yap1
degil bir toplumun tarihsel kiltiirel degerlerinin

birikimidir, tabiri caizse bellek deposudur.

Olen ya da 6ldiiriilen her can bir hikayeyi bedeninde
barindirir. Bir yasanmishigi, zulme kars: bir direnisi,
neden ve nasil yasadiginin hikayesini de barindirir.
Bu mana ile bu hikayelerden kaynakli kendi
doneminin de tanigidir. Yagadigi dénemin acilarini,

baskalariny, esitsizligi, haksizligi, adaletsizligi gormiis
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ve buna kars1 bir durus sergilemistir. Bu vesile ile
oliiye ve mezara sayg1 bir adalet konusudur. Bir insan
yasatilmis haksizliklardan dolayr miicadele ederken
6lmis ise bu haksizliklarin ortadan kaldirilmasi bir
adalet arayisidir.

Alevi inancinda her can hakkin varlik deryasinda
bir damladir. Damlalar deryay: olusturur. Deryanin
kimyast ne ise damla da o ozelliklere sahiptir.
Derya hak ise insan da o biitiiniin bir par¢asidir.
Bu hakikaten dolayr “Insan Hakta, Hak Insanda”
denilmektedir. Mezar insan yagaminin son buldugu
bir yer degil, hak ile tekrar bulugma mekanidir.
Tenler Olebilir ama can Olmez. Bu tespitlerden
hareketle 6liiye ve mezara sayg1 HakKa olan sayginin
bir ifadesidir. Mezar yeniden dirilmek i¢in topragin
rahmi ise, mezara saygl ayni zamanda topluma ve
dogaya olan sayginin da bir ifadesidir.

Sonug itibari ile mezara saygi dogumu gergeklestiren
anaya ve topraga ve Olenin yasadig1 topluma olan
sayginin ifadesidir.

I¢indekiler I¢in Tiklayiniz...



